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Inspiracja do przygotowania publikacji Koscidt, paristwo i polityka pici byt raport
autorstwa Jacqueline Heinen i Stephana Porteta Religia, polityka i rownos¢ pici
w Polsce, ktéry powstat w ramach wspdlnego projektu Fundacji im. Heinricha
Bolla w Berlinie i United Nations Research Institute for Social Development
(UNRISD) w 2009 roku'.

Podobnie jak raport publikaga warszawskiego biura Fundacji pokazuje wzajem-
ne powigzania miedzy Kosciolem katolickim i polityka oraz wptyw religii i Kosciofa na
sytuacje kobiet i mezczyzn w Polsce. O ile jednak dla autordw raportu obszarem analizy
s3 przede wszystkim prawa reprodukcyjne kobiet — jako gidwne pole walki Kosciota
o wartoéci moralne i znaczenie po 1989 roku — o tyle ksiazka Koscidt, paristwo i polityka
pici umuje temat szerzej, ukazujac dalsze obszary wptywu Koéciota na polityke.

Teksty Agnieszki Graff, Anny Zawadzkiej czy tez Izy Desperak analizujg zaréwno
kutturowe, jak i polityczne podstawy dominujacej pozydji Kosciota w sferze publicznej,
zad artykuty Katarzyny Szumlewicz, Macieja Gduli i Piotra Szumlewicza badajg historyczne
korzenie powiazar miedzy Kosciotem a polityka, szczegdlnie w latach PRL. Prof. Barbara
Stanosz, odnoszac sie do przetomu roku 1989, pisze o ,demokracji konfesyjnej”, ktdra
zostala wprowadzona zamiast demokradji liberalnej. Prof. Magdalena Sroda pokazuie, jak
w latach dziewiecdziesigtych bardzo szybko etyka katolicka wyparta ze sfery publicznej
etyke Swiecka, a sami etycy zostali zastapieni przez ksiezy. Analizujac zaleznosc miedzy
religia a polityka, wptywem Kosciota katolickiego na zycie publiczne w Polsce a prawami
kobiet w minionym dwudziestoleciu, autorki i autorzy publikacji zwrécili szczegdlng uwa-
ge na zbadanie styku polityki Kosciofa i polityk sektorowych parstwa, takich jak polityka
spoteczna, edukacyjna, kulturalna i medialna.

Poprzez rozszerzenie perspektywy publikacja polemizuje czesciowo

z podstawowa teza raportu Heinen i Porteta o ograniczeniu aktywnosci Koscio-

' "W ramach projektu powstaty raporty analizujace powiazania miedzy religia i polityka i ich
wplywem na sytuacje kobiet i mezczyzn w Turcji, Serbii, Pakistanie, Izraelu, USA, Chile,
Meksyku, Nigerii, Iranie, Indiach i Polsce. Raport Jacgreline Heinen i Stephana Porteta
w jezyku angielskim i polskim dostepny jest na stronach Przedstawicielstwa Fundacji im.
Heinricha Bolla w Polsce: http://www.boell.pl/downloads/Religa_polityka i rownosc
plci_Heinen Portet.pdf
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fa w sferze publicznej po wejsciu Polski do Unii Europejskiej. Po wprowadzeniu
restrykcyjnej ustawy antyaborcyjnej w 1993 roku zgoda miedzy panstwem a Ko-
Sciofem w sferze praw reprodukcyjnych zostafa ostatecznie przypieczetowana
w roku 2004 przez poparcie Kosciofa dla akcesji do UE w zamian za wycofanie
sie dwczesnego rzadu z plandw liberalizacji ustawy antyaborcyjnej. Zdaniem au-
torki i autora raportu po roku 2004 Kosciét wycofat sie z debaty publicznej, za$
depozytariuszami jego stanowiska stali sie przewazajacy w polskim parlamencie
konserwatywni i prawicowi politycy. Dopiero w roku 2007 Koscidt ponownie
wkroczyt do debaty publicznej, zajmujac stanowisko w sprawie proponowanej
przez rzad refundacji zabiegdw in vitro.

Czy jednak rzeczywiscie w latach 2004-2007 Kosciét przestal bezpo-
srednio mieszac sie w sfere polityki? Na czym wiasciwie polega specyfika wpty-
woéw Kosciofa katolickiego na zycie publiczne w Polsce i jakie to ma przetozenie
na kwestie réwnosci pici? Jakie sa spoteczne koszty jego dominacji? Jak sie zmie-
niaja postawy polskiego spoteczenstwa wobec Kosciofa i religii? Czy pozycja
Kosciota katolickiego wobec kwestii réwnosciowych jest jednolita? To pytania,
na ktére staraja sie odpowiedziec autorki i autorzy niniejszej publikacji.

Badajac zrdznicowanie i przemiany postaw spotecznych wobec religii i poli-
tycznej funkgji Kosciofa, autorki i autorzy publikadji zwracajg uwage na pewien paradoks:
Z jednej strony Koscidt dominuje w zyciu publicznym i ma bezposredni wplyw na po-
dejmowane decyzje polityczne?, z drugiej za$ w badaniach CBOS z 2009 roku az 84
proc. respondentek i respondentéw zgodzito sie ze stwierdzeniem, ze Koscidt powinien
by¢ oddzielony od panstwa i nie zajmowac sie polityka. Dlaczego zatem — mimo tak
duzej niechedi spotecznej wobec mieszania sie przez Koscidt w sfere publiczng — pozycja
Kosciota w Polsce jest tak silna? Dlaczego Polska tkwi w oparach katolickiej magmy, ktérej
fenomen analizuje w tekscie otwierajacym publikacje Agnieszka Graff?

2 Wobec krytycznej postawy episkopatu rzad wycofat sie w 2007 roku z planéw refundo-
wania zabiegdw in vitro. Aktualnie losy nowelizowanej ustawy antyprzemocowej sa takze
wobec sprzeciwu ze strony polskich biskupdw niepewne.
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Rola Kosciofa katolickiego w procesie transformacji nie jest jednoznaczna:
z jednej strony Koscidt w minionym dwudziestoleciu wspierat transformacje i to-
warzyszace jej reformy, z drugiej potrafit skutecznie zagospodarowa¢ frustracje
tych, ktérzy zostali ekonomicznie wykluczeni i pozbawieni mozliwosci artykulagji
wiasnego doswiadczenia. Jest to kontekst, ktdrego — jak twierdzi w swoim tekscie
Anna Zawadzka — nie mozna pomina¢, analizujac fenomen Radia Maryja, ktore
stafo sie przestrzenig aktywnosci obywatelskiej ,ludzi zbednych”. W ten sposdb,
dzierzac rzad dusz nad ludzmi sfrustrowanymi trudna sytuacja materialng, tj. nad
sporg czescia elektoratu, Koscidt wygrywa swoja pozycje wobec politykow. Czy
zatem Polska jest skazana na nieustanny sojusz ,tronu i oftarza™?

Agnieszka Koscianska zastanawia sie w swoim artykule, czy pluralizm —
rozumiany zaréwno jako wewnatrzkoscielne zréznicowanie, jak i wielo$¢ wyznan
— moze sprzyja¢ osfabieniu pozycji Kosciofa katolickiego w sferze publicznej oraz
emancypadji i prawom kobiet. Zaréwno Koscianska, jak i Joanna Tomaszewska
wskazujg na potencjalne sojuszniczki dla srodowisk feministycznych walczacych
o prawa kobiet: moga by¢ nimi kobiety innych wyznan, lecz takze katoliczki niego-
dzace sie na sztywne hierarchie i podrzedna pozycje kobiet w Kosciele.

Przedstawione w publikacji badania opinii publicznej, pokazujace zrézni-
cowanie postaw Polek i Polakéw wobec religii i poparcie dla oddzielenia Koscio-
fa od polityki, a takze aktualny przebieg debaty o in vitro, czy tez wyroki polskich
sadéw — wygrana Aliji Tysigc przeciwko ,Gosciowi Niedzielnemu” i prawo-
mocny wyrok uniewinniajacy Dorote Nieznalska, skazang za obraze uczuc re-
ligiinych swa artystyczng praca — pokazujg, ze potrzeba redefinicji stosunkow

miedzy panstwem i Kosciotem staje sie stopniowo coraz bardziej realna.

Agnieszka Rochon
Dyrektorka Przedstawicielstwa Fundacji im. Heinricha Bélla w Polsce
Agnieszka Grzybek

Koordynatorka regionalnego programu ,Demokracja ptci”

‘B




1

Kultura



Efekt magmy,
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AGNIESZKA GRAFF

Tego jednego bowiem Kosciot w warunkach demokracji wcigz sie nie nauczyt: ze jest

tylko jedng ze swiatopoglgdowych opdji. Kinga Dunin

Polska jest krajem katolickim. Truizm? Stwierdzenie faktu? Jesli istotnie mamy
do czynienia z faktem — o watpliwosciach za chwile — to wynika zen cafa
gama innych faktéw, duzo bardziej uchwytnych: ksztaft ustawy antyaborcyjnej,
obecnos¢ religii w szkotach publicznych i nieobecnos¢ w tychze szkotach edu-
kacji seksualnej, wplyw Episkopatu na ksztaft dyskutowanych obecnie regulacji
prawnych dotyczacych in vitro, uprzywilejowany status koscielnej komisji ma-
jatkowej, udziat duchownych Kosciofa katolickiego w $wieckich, wydawatoby
sig, uroczystosciach i wreszcie — nieuchronnos¢ gtosu ksiedza jako autorytetu
moralnego w debatach publicznych, zwtaszcza tych, ktére dotyczg etyki sek-
sualnej i praw reprodukcyjnych.

,Katolicyzm w Polsce” — powtdrze to za Magdaleng Sroda — Jjest
czym$ wiecej i czyms mniej niz religia. Czyms wiecej, bo nie jest tylko wia-
ra, ale sposobem bycia, postrzegania swiata, kryterium klasyfikowania lu-
dzi, przedmiotem mody, fascynacji, snobizmu, otwartym nosnikiem wiadzy
i ukrytym nosnikiem cenzury (a na pewno autocenzury). (...) Jest tez czyms
mniej niz wiarg religijna, bo nader czesto sprowadza sie do powierzchow-
nych rytuatéw’1. Jestesmy krajem tak bardzo katolickim, ze nawet ateisci s3
tu w wiekszosci katolikami. Co prawda, niewierzacymi, ale za to praktykuja-
cymi. Z badan wynika, ze ogromna wigkszos¢ z nich bierze $luby koscielne
(71 proc.) i chrzci dzieci (74 proc.). Taki klimat, taka aura, czy — jak mowi
pewna moja znajoma katoliczka — taka karma. A skoro o karmie mowa, to
warto przytoczy¢ inne ciekawe dane (z 2006 roku, ale zapewne aktualne) —

otdz 28 proc. polskich katolikdw wierzy w... reinkarnacje.

' Magdalena Sroda, Kobiety, Kosciof, katolicyzm, [w:] Czarna ksiega kobiet, red. Christine
Ockrent, W.A.B, Warszawa 2007, s. 654.
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Polska jest krajem katolickim — styszymy to zawsze, gdy kto$ odwota sie do
konstytucyjnej zasady autonomii panstwa i kosciola, by zakwestionowa¢ wiadze
Kosciofa. Okazuje sie wtedy, ze w katolickim kraju autonomia ta ma by¢ przy-
jazna. Brzmi rozsadnie... ale co to wiasciwie znaczy? Czy katolicy zrezygnuja
z krzyzy w punkcie wyborczym w mojej dzielnicy, uznajac moja autonomie, czy
tez ja mam przyjaznie udawac, ze krzyzy nie widze! Zastanawiajaca kariere zrobito
w tych sporach sfowo kompromis, konsekwentnie uzywane do karcenia niepokor-
nych. Jak to? Nie chcesz kompromisu? Pragniesz ideologicznej wojny? Ten zabieg
latami stuzyt wyciszeniu debaty publicznej o skutkach ustawy antyaborcyjnej — kaz-
da probe poddania refleksji obowiazujacego prawa a priori uznawano za prze-
jaw konfliktowosci. Ustalenia prawne dotyczace praw reprodukcyjnych po 1989
roku to seria ,kompromiséw”, ktére katolicy zawierali z katolikami, przekonani,
ze w ten sposéb umacnia sie polskos¢, czyli normalnosc. Kompromis okazywat sie
niezmiennie aktem przemocy i wykluczenia w imie woli katolickiej wiekszosci.

Przypomnijmy kluczowe wydarzenia z historii praw reprodukcyjnych we
wspoiczesnej Polsce. Rok 1990: Zjazd Solidarnosci, na ktérym Komisja Kobiet
opowiada sie za prawem do abordji. Efekt: wiadze zwiazku likwidujg Komisje
Kobiet. Rok 1992 — spontaniczny ruch na rzecz referendum w sprawie abordji,
tzw. komitety Bujaka — zapewne najwiekszy po 1989 roku zryw spoteczenstwa
obywatelskiego — zbiera grubo ponad milion podpiséw. Efekt: petycja zostaje
zignorowana przez Sejm.

Zdanie ,Polska jest krajem katolickim” to nie stwierdzenie faktu, ale co$
w rodzaju zaklecia, samospetniajaca sie przepowiednia legitymujaca istniejacy
uktad sit. Przekonanie, iz Polska jest krajem katolickim, jest jak magma, w ktérej
wszyscy — katolicy i niekatolicy — grzezniemy. A im bardziej grzezniemy... tym
bardziej grzezniemy. Tak sie do magmy przyzwyczailismy, ze nie pytamy juz,
dlaczego pod nogami jest tak miekko, dlaczego wokdt tak slisko i duszno. A to
paruje bulgoczaca magma, a my wdychamy jej mdte opary.

Ktos, kto mowi: Polska jest krajem katolickim, nie opisuje zadnej pozaje-

zykowej rzeczywistosci, ani nie proponuje dyskusji. To zdanie funkcjonuje na




AGNIESZKA GRAFF

podobnych prawach co zdanie , Thisis afree country” w Stanach Zjednoczonych.
Nie jest ani sadem, ani pogladem. To raczej dziwna krzyzdwka tautologii, za-
czepki, roszczenia i wezwania do boju. Zdanie to stanowi swietny przyktad
austinowskiego perlokucyjnego aktu mowy, czyli takiej wypowiedzi, ktéra nie
tyle opisuje, ile wywotuje zmiane w $wiecie realnym?. W przypadku nasze-
go zdania zmiany dokonuja sie stopniowo, a sita zaklecia rosnie wraz z jego
uzyciem. Polska jest coraz bardziej ,katolickim krajem” w miare, jak wszyscy
to powtarzamy. A powtarzamy czesto — wyszukiwarka google podaje od reki
180 tysiecy przykladow.

Akty mowy tworza rzeczywistos¢, powotujac do zycia pewien kon-
tekst komunikacyjny, ktéry czyni je zrozumialymi. Zyjemy w katolickim kraju
— to akt pod tym wzgledem mistrzowski. Ja-katolik deklaruje, iz jestem tu u
siebie. Jednoczesnie sugeruje, ze Ty-katolik tez jeste$ Polakiem. Przywoluje
zatem lojalnos¢ rozmdwecy, buduje poczucie wspdlnoty, obcych przywotujac
do porzadku. Oni sa nietutejsi. Polski katolicyzm jest jak koniowatos¢ konia,
jak buraczano$¢ barszczu. Z czego sie robi rosét! Z wioszczyzny. Czym jest
katolicyzm? Wiara Polakéw. Jaka jest Polska? Katolicka. Zaraz, zaraz, o czym my
wiasciwie moéwimy? Czy ,kraj” to spoteczenstwo, panstwo, czy moze nardd?
Spoteczenstwo (wiemy to z licznych badan) nie podziela opinii Kosciota na wiele
tematéw i na ogdt nie traktuje go jako autorytetu w kwestiach obyczajowych.
Panstwo polskie nie jest, jesli wierzy¢ Konstytugji, wyznaniowe. A Nardd? Tak,
zapewne chodzi o Nardd... ale o Narodzie na razie nie podejmuje sie dys-
kutowa¢. O Narodzie napisze pdzniej. Dalej: czy ,katolicyzm” oznacza wiare!?
Obyczaj i tradycje? Wplyw jednego z wyznan na polityke? Brak precyzji — bul-
goczaca magmowatos¢ — jest sifg tego zdania. Bul bul bul, Polska to kraj katolicki
— bulgocze magma, bul bul, a jak Ci sie nie podoba, to sie wynos. Bul bul, nie wiesz,

o co chodzi? Bul bul, wida¢ nie jestes stqd. ..

2Zob. np. John Langshaw Austin, Mdwienie i poznawanie: rozprawy i wyklady filozoficzne, thum.
Bogdan Chwedenczuk, PWN, Warszawa 1993.
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Chcecie wiedzie¢, komu bulgocze magma? Otdéz ona bulgo-
cze wszystkim po trochu, ale jakos$ bardziej kobietom niz mezczyznom.
Dlaczego?! Bo Koscidt szczegding wage przywiazuje do sfery ludzkiej
seksualnosci i rozrodczodci, a te zarbwno w warstwie fizjologicznej, jak
i kulturowej stanowia przestrzen, w ktorej kobiety sa zarazem bardziej
odpowiedzialne, jak i bardziej bezbronne, narazone na zranienie i strate.
Dlatego mysle, ze te ateistyczne $luby i chrzty to jest — jak by to ujac?
— efekt jakiej$ kobiecej sprawy z Kosciotlem. Podobnie rozumiem maso-
wy udziat dzieci ateistéw w lekcjach religii®. Niby opcjonalne, w praktyce
okazuja sie przymusowe. Na czym ten przymus polega! Na leku przed
wykluczeniem, odrzuceniem, stygmatyzacja, ktére zawsze stanowia zré-
dto cierpienia, ale szczegdlnie dotkliwie rania dzieci. Zas cierpienie dzieci
— czy chocby jego prawdopodobienstwo — automatycznie staje sie przed-
miotem troski ich mam. One martwig sie bardziej niz ojcowie, bardziej od
ojcdw czuja sie winne, chocby dlatego, ze sg bardziej od ojcdw rozliczane.
Nie przypadkiem to gtoéwnie kobiety dyskutujg zawziecie na rozmaitych
forach internetowych, czy ateista w Polsce powiniem ochrzci¢ dziecko. To
nie sa dylematy filozoficzne, lecz praktyczne i emocjonalne kiopoty wyni-
kajace z obawy, ze kto$ zrobi przykros¢ dziecku, z niepokoju, ze okazemy
sie nie do$¢ dobra matka. Czy wobec tych obaw problemy ideologiczne
zwiazane z wolnoscig przekonan maja jakies znaczenie? Raczej nie. Oto
prébka tych rozterek:

,Chciafabym, aby mdj syn sam w przysziosci wybral, w co chce wierzyc,
a nie, zeby od malenkosci podnosit statystyki naszego Kosciofa. Rodzina by pewnie
krzywo patrzya, ale ja bym tak chciata. Ale... to moje pragnienia. A dziecko? Czy

nie bedzie czuto sie pokrzywdzone tym, ze jako jedyne nie przystepuje do komunii

3 Inspiracjg byty dla mnie oméwienia prasowe badan nad sytuacja niewierzacych w Polsce
przeprowadzonych przez Radostawa Tyrate z Katedry Socjologii Ogdlnej i Antropologii
Spotecznej AGH.
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Swietej? (...) Czy nie bedzie sie czuto gorsze w szkole? Czy z tego wzgledu mam
ochrzci¢ dziecko, zaczaé przyjmowad ksiedza po koledzie itd., dla dziecka?™*

Nie wierze w ,naturalny konserwatyzm” kobiet. Przypisywatabym im
raczej odruchowy konformizm, wymuszony w duzej mierze kulturowym na-
kazem, by rozmaite rzeczy robi¢ wbrew sobie ,dla dziecka”. Inny wymiar tej
presji to moc zawstydzania — dawniej nazywato sie to ,hanba” kobiet. Koscielna
kuratela teoretycznie dotyczy catej sfery wartosci, ale jako$ czesciej stychac
biskupéw ferujacych wyroki na temat rzekomych ,niegodziwosci” w zyciu in-
tymnym i rodzinnym niz na temat niesprawiedliwosci i krzywdy w sferze eko-
nomicznej, nie méwiac o okrucienstwie wobec zwierzat. Koscidt interesuje
sie seksem i rozrodczosciag bardziej niz innymi sferami zycia, co z perspekty-
wy feministycznej oznacza po prostu, ze interesuje go kontrolowanie kobiet.
Wiadza Kosciota w tej sferze — w ktérej, dodajmy, duchowni z definicji niejako
nie moga mie¢ zadnych doswiadczen zyciowych — jest ogromna.

Jest to moc pokrewna wiadzy patriarchalnego ojca w tradycyjnej ro-
dzinie. Czesto po cichu sie z nim nie zgadzamy, ale nikt mu sie otwarcie nie
sprzeciwi. Ojciec feruje wyroki, potepia, pietnuje, wyglasza niekonczace sie
przemowienia tonem wszechwiedzy i tlumionej pretensji. A reszta rodziny?
Nawet jedli nie daje sie zastraszy<, zawstydzi¢, napietnowad, czy zanudzi¢, to
przeciez wcigz, chcac nie cheac, sfucha tyrad tatusia. Tak jest z ksiezmi w pol-
skich mediach. W toczacej sie w ostatnim okresie debacie publicznej dotyczace;
rozwiazan prawnych dotyczacych leczenia nieptodnosci ekspertami byli biskupi.
Ksieza i tylko ksieza komentowali latem 2009 roku etyczny wymiar konfliktu
miedzy matka surogatka, ktéra postanowita zatrzymac przy sobie dziecko, a nie-
plodna parg, ktdra ja zatrudnita. Zmagania czternastoletniej Agaty, ktéra starata
sie o aborcje, wieloletnia walka Alicji Tysiac — kazdy z tych przypadkéw byt

wielokrotnie omawiany w sferze publicznej przez duchownych.

4 Dyskusja o chrztach na forum Rodzice Radzg: www.rodziceradza.pl/Czy musze ochrzcic_
dziecko.q.60507.html
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Uprzywilejowana pozycja Kosciofa jako dysponenta wartosci rzadko
bywa dyskutowana w giéwnym nurcie debaty publicznej. W ostatnich latach —
zwiaszcza po $mierci Jana Pawta Il — otworzyta sie jednak pewna luka, pekniecie,
przez ktére da sie wypowiedzie¢ otwarta krytyke Kosciofa, nie narazajac sie
na skojarzenia z Jerzym Urbanem. Ta luka to narracja naiwno-melancholijna:
o bezgranicznej wdziecznosci, zawiedzionych nadziejach i glebokiej zalobie.
Wdziecznos¢ dotyczy Kosciofa jako sojusznika demokratycznej opozycji, ostoi
polskosci w mrocznych czasach. O zawiedzionych nadziejach moéwi sie w od-
niesieniu do Kosciofa, ktéry w ostatnich latach skrecit na prawo. Tu zwykle pada
wymawiane z rytualnym wstretem nazwisko Tadeusza Rydzyka. Wreszcie, de-
klaracja zatoby po Janie Pawle |l pozwala osobie krytykujacej Koscidt, nawet
jesli jest niewierzaca, bezpiecznie usytuowac sie jednak po stronie Kosciofa.
Wstuchajmy sie we wzorcowa wersje tej opowiesci. Méwi Adam Michnik:

,Moje nadzieje, ze polski Koscidt bedzie Kosciotem Ewangelii bardziej
niz Kosciotem instytucji, sie nie sprawdzity. Dzi$ wiecej jest we mnie pokusy an-
tyklerykalnej niz wysitku rozumienia. | mimo ze te pokuse staram sig powsciagac
— z przyczyn politycznego oportunizmu i ogdélnozyciowego tchérzostwa — to
jednak ona jest we mnie. Gdy czytam wiekszos¢ pism, ktére sie identyfikuja
z katolicyzmem, mam poczucie obcosci i niepokoju. Tego poczucia nie miatem,
przez lata czytajac «Tygodnik Powszechny», «Wiez» i «Znak» czy encykliki i ho-
milie Jana Pawta Il. Co$ sie zmienito. Adam Szostkiewicz napisat w «Polityce»
artykut, w ktérym uzyt sformutowania «de-Woijtylizacja polskiego katolicyzmus.
Mysle, ze co$§ w tym jest. (...) To, co sie dzi§ dzieje w polskim katolicyzmie, oce-
niam jako regres w stosunku do tonu, ktéry proponowali Jan Pawet I, Tischner,
Turowicz, Mazowiecki. (...) Zabrakto Jana Pawta I,

Oczywiscie, zgadzam sie z Michnikiem, ze Koscidt skrecit w prawo.

A jednak nie satysfakcjonuje mnie opowies¢ o Kosciele, ktory za komuny ukochat

% Koscidt, Michnik, Dialog — zapis spotkania w klubie ,Goscie Gazety”, [w:] ,Gazeta Wybor-
cza”, 16-17.05.2009, s. 18.
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demokracje i pluralizm, potem te demokracje wspieral, by po smierci papieza
stoczy¢ sie na pozycje neo-endeckie. W tej opowiesci jest luka mniej wiecej de-
kady, ktéra z perspektywy historii praw kobiet ma znaczenie kluczowe. Nie ma
tu ani wysitkdw Kosciofa, by ograniczy¢ prawa kobiet, ani wysitkdw kobiet, by
sie temu przeciwstawi¢, ani ulegtosci kolejnych rzadéw wobec pres;ji biskupdw.
Przypomnijmy raz jeszcze: rok 1990 — Zjazd ,Solidarnosci” likwiduje Komisje
Kobiet za niepokorny stosunek do koscielnej wizji praw kobiet. Rok 1992 — nie
dochodzi do referendum w sprawie aborcji mimo wielkiej obywatelskiej akgji.
Warto tez cofnac sie jeszcze dalej, do poczatku lat osiemdziesiatych. Przeciez
antyaborcyjna kampania Kosciota — wystawy z wizerunkami pocwiartowanych
plodéw w kosciofach, dystrybucja filmu Niemy krzyk, organizowanie marszow
,za zyciem” — zaczela sie za pierwszej ,Solidarnosci”. | jeszcze jedna data: rok
2002 i List stu kobiet do Parlamentu Europejskiego. Zawieral on rzadki trzezwy
opis relacji na linii panstwo-Kosciét-kobiety w kontekscie nadchodzacego refe-
rendum w sprawie wejscia Polski do Unii. Przytocze jedno kluczowe zdanie:
,W kuluarach integracji Polski z Unig Europejska odbywa sie zatem swoisty han-
del prawami kobiet, pokrywany charakterystycznym, stronniczym sposobem
mowienia (...)"e.

Niedawno wpadfa mi w rece wznowiona przez wydawnictwo ,Gazety
Wyborcze]” ksigzka Michnika z 1976 roku Koscidt, lewica, dialog” — zdumiewajacy z dzi-
siejszej perspektywy zapis dwczesnej fascynacji Kosciotem samego Michnika i — szerze
— Srodowiska opozycyjnej lewicy laickiej. Raz po raz Michnik odcina sie tu od spuscizny
Boya Zelehskiego, proponuje ,dialog z chrzedcijanstwem” jako ,spotkanie w antytota-
litarnym oporze”, wczuwa sie w duchowe przemiany swoich laickich przyjaciot szuka-
jacych w transcendendji wewnetrznego fadu, marzy o sojuszu ,lewicy laickiej z lewica

katolicka”. To nie jest moja bajka. Dorastatam w latach osiemdziesiatych jako dziecko

¢ List stu kobiet (04.02.2002) — tekst dostepny na stronie: http://pl.wikisource.org/wiki/List
Stu_Kobiet

7 Adam Michnik, Koscidt, lewica, dialog, Biblioteka ,Gazety Wyborczej”, Warszawa 2009.
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dwojga ateistdw posylane na religie ,dla Swietego spokoju”, ochrony przed antyse-
mityzmem oraz dla zaakcentowania oporu przeciw systemowi. Koscidt miat mi do
zaoferowania nie tyle transcendendje, ile uniesienia narodowe w pro-lajferskim sosie.
Gdy jako nastolatka wrécitam do domu rozemocjonowana Niemym krzykiem, z usta-
mi pefnymi frazeséw o ,zyciu poczgtym”, mama dafa mi do przeczytania Piekio kobiet
Boya, ktére po pierwszym szoku wydato mi sie ksigzka nader rozsadna i aktualna.
Nie potrafie sie odnalezé w opowiesci Michnika o ,dewoijtylizacji”,
o wdziecznosci, zawiedzionych nadziejach i zatobie po Ojcu éwiqtym. Ja nie
pfakafam po papiezu, a jesli nie nositam tez koszulki z napisem ,nie pfakafam
po papiezu”, to dlatego, ze jestem z natury ostrozna. W kluczowej dla mnie
kwestii — stosunku do praw reprodukcyjnych i etyki seksualnej — Kosciét pozo-
staje przeciez wierny Wojtyle, czyli nieztomny, niezfomnie wrogi kobietom.
Tak byto za czaséw Boya, za komuny, za pierwszej Solidarnosci, w pofowie
lat dziewiecdziesigtych... i tak jest obecnie. Rzecz jednak w tym, ze te prawa
kobiet nie sg istotnym tematem w rozwazaniach Michnika, nie stanowig na-
wet trzecioplanowego watku w opowiesci o Polsce, o lewicy laickiej, o jego
wilasnych zmaganiach z Historia i Absolutem. Michnik przycisniety do Sciany
powie najwyzej zartem (jak w cytowanym tu juz wywiadzie), ze podczas de-
baty w siedzibie Agory ,feministki zdjety mu spodnie przez glowe”, oskarzajac
g0, iz jest ,agentem Kosciola", ale przeciez nie traktuje on naszych zarzutéw
serio. Jestesmy niewazne. Nie ma nas nawet w przypisach. Transakgcja, ktora
my uwazamy za ztamanie regut demokracji, za podtos¢ i okrucienstwo, byfa
Z jego punktu widzenia nieztym interesem. Dawni przedstawiciele opozycji
demokratycznej oddali Kosciotowi prawo kobiet do wyboru w zamian za po-
parcie biskupédw wejscia do Unii. Prawa kobiet w zamian za TAK w referen-
dum, jak zauwaza ironicznie Kazimiera Szczuka w filmie Podziemne panstwo

kobiet, to nie byta dla nich cena wysoka®.

8 Film Podziemne paristwo kobiet w rezyserii Claudii Snochowskej-Gonzales i Anny Zdrojew-
skiej, Grupa Filmowa Entuzjastki, 2009.
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Koscidt, a priori uznawany za ostoje polskosci, depozytariusza tradycji,
domagal sie odebrania kobietom ich praw. Wiec im je odebrano. Po co? Aby
Polska byta Polska. Stato sie — jestesmy w Unii, a przejawem naszej autonomii
(wynegocjowanej pracowicie i zapisanej w traktacie akcesyjnym) jest uleglos¢
wiadz wobec hierarchéw Kosciota. Koscidt raz otrzymanej daniny zwracac nie
zamierza, przeciwnie, okopat sie na raz zajetych pozycjach. Jego wiadza rosnie,
nie maleje. Prawa reprodukcyjne podlegaja dalszej atrofii. Dzis nie méwimy
juz nawet o szansach na legalizacje aborcji. Zastanawiamy sie rozpaczliwie, jak
przeciwstawic sie projektom zakazania in vitro.

Pora nazwa¢ magme, okredli¢ jej skiad. Magma, w ktérej wyziewach
zyjemy, to stop upolitycznionego katolicyzmu z tozsamoscia narodowa, toz-
samoscia, dodajmy, a priori uznang za jednorodng, niezmienng w czasie. Sa to
przekonania ideologiczne przejete bezkrytycznie z lat osiemdziesigtych, z okre-
su walki z totalitarnym systemem. Ideologiczne w tym sensie, ze tworzg pe-
wien spéjny obraz rzeczywistosci spotecznej, zarazem go konserwujac, ze sa
to przekonania zbiorowe raczej niz jednostkowe, a przede wszystkim, ze nie
podlegaja weryfikagji, ale reguluja zbiorowe zachowania. Zafozenia tej ideologii
rzadko bywaja wypowiadane explicite — dominuje mdfa, magmowata mowa-
trawa. O przyjazni, kompromisie, wielowiekowej tradycji, wielkich zastugach
Kosciofa w walce z totalitaryzmem.

W waznej ksigzce Krytyka solidarnosciowego rozumu Sergiusz Kowalski
pokazat, jak ksztattowaty sie niekwestionowane pozniej kategorie i zatozenia
rzadzace mentalnosécig pierwszej ,Solidarnosci”. Kluczowa dla tego sposo-
bu myslenia i przezywania Swiata byta kategoria ,wiekszosci” pojmowanej
jako pewien opierajacy sie totalitarnej wiadzy monolit. Sfowo ,demokracja”
powtarzano w tym formatywnym dla pdzniejszej wolnej Polski okresie jak

mantre, ale towarzyszacy walce o demokracje obraz swiata daleki byt od

9 Sergiusz Kowalski, Krytyka solidarnosciowego rozumu. Studium z socjologii myslenia potoczne-
go, Wydawnictwo PEN, Warszawa [990.
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Swiatopogladowego pluralizmu. Nieustannie odwolywano sie do wiekszosci
idealnej, do Narodu przeciwstawionego Komunie. Bylismy MY i byli ONI.
Temu, co ,prawdziwie polskie”, autentyczne, nasze, przedstawiano to, co
,peerelowskie”, a zatem sztuczne, nienaturalne. ONI to byt bezduszny,
kfamliwy system. MY dysponowalismy prawda, reprezentowalismy Nardd.
Kluczowa dla tego obrazu Swiata byta wiez z przesztoscia, zas medium facza-
cym solidarnosciowe ,teraz” z przedpeerelowskim ,dawniej” byt katolicyzm.
Stad niekwestionowany autorytet Kosciofa katolickiego.

W kontekscie poczatku lat osiemdziesigtych zdanie Polska jest krajem ka-
tolickim stanowito wyzwanie rzucone opresywnemu systemowi. W demokradji
liberalnej to samo zdanie ma jednak sens zgofa inny: jest zaprzeczeniem demo-
kracji, wygtoszonym z pozycji neo-endeckich. Dzi§ wypadatoby jasno okresli¢,
co w tym zdaniu oznacza sfowo kraj. Nikt jednak — z wyjatkiem skrajnej prawicy
— nie powie nam tego otwarcie. Warto zatem przytoczy¢ klasyka mysli naro-
dowo-katolickiej, ktéry skfad polskiej magmy narodowo-katolickiej w jej wers;i
przedwojennej opisal jasno i uczciwie:

,Panstwo polskie jest panstwem katolickim. Nie jest nim tylko dlatego,
ze ogromna wiekszos¢ jego ludnosci jest katolicka, i nie jest katolickim w takim
czy innym procencie. Z naszego stanowiska jest ono katolickim w pefni znacze-
nia tego wyrazu, bo panstwo nasze jest panstwem narodowym, a naréd nasz
jest narodem katolickim. To stanowisko pociaga za soba powazne konsekwen-
cje. Wynika z niego, ze prawa panstwowe gwarantujg wszystkim wyznaniom
swobode, ale religia panujaca, ktérej zasadami kieruje sie ustawodawstwo pan-
stwa, jest religia katolicka, i Koscidt katolicki jest wyrazicielem strony religijne;
w funkcjach panstwowych" 10,

Sfowa te pochodza z 1927 roku. A jednak jestem przekonana, ze
obecny stan relacji panstwo-Kosciét to jedynie efekt rozwodnienia twardej my-

dli endeckiej. Konsystencja jest inna, skifad ten sam. Nie przypadkiem pomnik

19Roman Dmowski, Koscidt, naréd i panstwo, 1927. Cytuje za Wikipedia.
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Romana Dmowskiego od kilku lat stoi na jednym z warszawskich placéw. Nie
przypadkiem wznowionych niedawno przez wydawnictwo Krytyki Politycznej
Naszych okupantéw Tadeusza Boya Zelehskiego czyta sig — i to nie tylko za
sprawa komentarzy Kazimiery Szczuki na marginesie — jak wspdiczesna publi-
cystyke. Bul bul, drodzy rodacy, Polska jest krajem katolickim. | tylko, bul bul bul,
Boya Zelenskiego nie ma wéréd nas.

Gdy czuje sie podduszona oparami magmy, gdy zaczynam slyszec je
bulgot we wiasnych myslach, wracam do $wietnego eseju Kingi Dunin, opubliko-
wanego w 2002 roku, ale nadal, niestety, aktualnego, p.t. Czarny ford i dwuglowe
ciele, czyli Polak idzie do Unii**. Dunin uchwycita w nim z wiaéciwa sobie ironia
ten zdumiewajacy w gruncie rzeczy stan rzeczy: z jednej strony wszechobec-
nos¢ i wszechwiadza Kosciofa w polskim zyciu publicznym, z drugiej — catkowite
przemilczenie tego faktu przez uczestniczacych w debacie publicznej (czesto:
debacie nad ksztaftem debaty) swiattych liberatéw. Dunin stara sie tu nazwac
i opisa¢ to, co ja nazywam efektem magmy. Pisze o ,swietym leku, ktéry to-
warzyszy ludziom chcacym uchodzi¢ za przyzwoitych i rozsadnych, kiedy maja
jasno wypowiedzie¢ sie w sprawach, ktére na mocy niepisanej umowy leza
w gestii Kosciofa”. Pisze o symbolicznej funkcji Kosciota, ktéra uznaja wszyscy,
czemu ,towarzyszy gotowos¢ do deklaratywnego ulegania mu we wszystkich
kwestiach zwanych moralnymi”. Sita tego tekstu polega na swobodzie zadawania
pytan podstawowych, ktérych nikt nie osmiela sie w Polsce postawic. Jakie jest
miejsce jezyka koscielnego w pluralistycznym spoteczenstwie? Jaka wiasciwie
role w liberalnej debacie publicznej moze petnic instytucja posiadajaca w swoim
mniemaniu monopol na jedyna i pochodzaca od Boga prawde? Jak to jest, ze
biskupi wypowiadaja sie w imieniu Narodu jako catosci? Dunin pyta tez przekor-
nie o relacje miedzy owym Narodem a realnie zyjacymi w Polsce ludzmi: , Jaka

to grupe czy interesy reprezentuje Kosciét? (...) W czyim wiasciwie imieniu sie

" Kinga Dunin, Czarny ford i dwugtowe ciele, czyli Polak idzie do Unii, [w:] ,Res Publica Nowa”",
2002, 165 (XV), s. 29-36.
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wypowiada! Wszystkich ochrzczonych? Tych, co daja na tace? Kosciota jako
instytucji? Hierarchii? Dba o wiasny, takze polityczny i ekonomiczny interes? Co
to, to nie. Koscidt jest poza wszelkimi podejrzeniami (...)".

Niedawno trafifam na tekst, ktérego autorka przytapata magme w chwili,
gdy ta zalewa umysty mojego $rodowiska, czyli feministek. Anna Dzierzgowska
donosi w nim o niedawnej wizycie przedstawicielek Kongresu Kobiet Polskich u
arcybiskupa Nycza. Komentuje to dziwne zdarzenie tak:

o(...) kazda wizyta u arcybiskupa, kazde zaproszenie ksiedza (nawet
najmadrzejszego) do skomentowania jakiej$ wazkiej sprawy, przekfada sie na
umocnienie ogdlnego przekonania, ze zadna debata publiczna w Polsce nie
moze sie bez tego glosu Kosciota katolickiego oby¢. Jedli w jakiejs sprawie poli-
tycznej zasiegamy opinii Kosciofa, legitymizujmy tym samym prawo Kosciota do
wyrazania politycznych opinii. | tak tkwimy w tym btednym kole, sami i same
zezwalajac naszymi dziataniami na to, co nieodzatowanej pamieci Tadeusz Boy
Zeleriski nazywat niegdy$ okupacja Polski”™2,

No wiasnie. Ja to nazywam magma, ale na jedno wychodzi.

Magma to nie tyle sam dyskurs koscielny, co powszechna w Polsce,
a zarazem nader rzadko opisywana, gotowo$¢ do uznawania tego dyskursu
za punkt odniesienia w kwestiach aksjologicznych i to nawet przez tych, ktérzy
w gruncie rzeczy sie z Kosciotem nie zgadzaja. Kluczowe miejsce w tym po-
wszechnym potakiwaniu zajmuja deklaracje mitosci i szacunku do Jana Pawta
1, a takze zatoba po nim. Sa to rytualy spofeczne, w ktorych uczestnicza wszy-
scy — od dzieci w przedszkolach po kibicow pitkarskich. Niedawno zetkngtam
sie ze wzmianka o szacunku i sympatii do Jana Pawta Il w omdwieniu pewne;
wspodlczesne] polskiej powiesci pornograficznej, postmodernistycznej i wiel-
ce przetomowej. Najpierw dowiaduje sie, ze jest to ,zapis bloga tajemni-
czej Arundati... markiza de Sade w spddnicy i samonosnych poriczochach”.

Po chwili za$ czytam, ze skandalistka ,lubi JP II” za ,pasje i wiernos¢ (...),

12 Anna Dzierzgowska, Parytet biskupa, www.feminoteka.pl/readarticle.php?article id=732
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madry patriotyzm”, a przede wszystkim za oswojenie nas ,ze staroscia, nie-
dofestwem i umieraniem (...)""3. | juz odechciewa mi sie grzesznej lektury.
Zapewne jestem nietolerancyjna, wszak JPIl lubi¢ wolno kazdemu, takze skan-
dalistce i postmodernistce. Ktopot jednak w tym, ze holdy skiadane JPII nie
maja charakteru przemyslanych deklaracji $wiatopogladowych, lecz s3 czgscia
obyczaju, myslenia potocznego. Wyznaczajg granice tego, co przychodzi do
glowy — nawet, jak sie okazuje, skandalistce. Dyskurs koscielny nie przemawia
do Polakéw, ale méwi nimi, czesto wbrew im samym.

W szczegdlnie bolesny sposéb dotyczy to kobiet, bo to, co mdwi
o naszych ciafach i aspiracjach Koscidt, jest w znacznej mierze zaprzecze-
niem kobiecych odczud i pragnien. Gdy stysze, jak mioda dziewczyna usituje
broni¢ prawa kobiet do aborcji, uzywajac jednoczesnie okreslenia ,zycie
poczete”, to wiem, ze z jej ust ptynie magma. Gdy czytam na forum in-
ternetowym o nieptodnosci, jak kobiety zmagaja sie z poczuciem ,grze-
chu”, jednoczesnie decydujac sie na kolejny zabieg in vitro w nadziei na
upragnione dziecko, wiem, ze magma jest w stanie wrzenia. Gdy stysze,
ze organizatorki Kongresu Kobiet Polskich zfozyty w moim miedzy innymi
imieniu przyjacielska wizyte w patacu arcybiskupa, mysle z rezygnacja, no
tak, magma, magma, magma.

Z mediéw napfywaja wiasnie doniesienia o obowiazkowych pochdw-
kach dla ptodéw, ktére wykonuje sie — na koszt panstwa i bez zgody pacjentek,
ktére poronity — w panstwowych szpitalach. W samych Kielcach takich po-
chéwkéw byto w tym roku dwadziescia dziewied (z czego w zaledwie szedciu
przypadkach byta to decyzja rodzicéw). Czytam dalej, przecierajac z niedowie-
rzaniem oczy, jak wyglada taki pogrzeb bez rodzicéw. ,Jest trumienka z imie-
niem i nazwiskiem, i data $mierci, ciatka sg przewaznie zamkniete w stoiczku lub

pojemniku, jest ksiadz, ktdry dokonuje pokropku, i moi pracownicy — opowiada

13 Sabina Kwak, recenzja ksigzki Arundati, Terapia narodu za pomocq seksu grupowego, http://
www.granice.pl/recenzja.php?id=5&id3=2038pt
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Dariusz Toborek, kierownik cmentarzy komunalnych w Kielcach”4, Czytam
ten opis raz jeszcze, by sie upewni¢, ze dobrze zrozumiatam. Za oknem szumi
wiatr, ale jesli wstuchad sie dobrze, mozna usfysze¢ bulgot magmy: Polska jest

krajem katolickim. Polska jest krajem katolickim. Polska jest krajem katolickim.

Dr Agnieszka Graff jest adiunktem w Osrodku Studiéw Amerykanskich,
Uniwersytetu Warszawskiego, gdzie prowadzi zajecia z zakresu literatury i kultu-
ry amerykanskiej. Od lat uczy tez w ramach Gender Studies UW. Absolwentka
Amherst College, Oksfordu i Szkoty Nauk Spotecznych przy IFiS PAN (doktorat:
1999); autorka dwdéch ksiazek: Swiat bez kobiet. Ple¢ w polskim zyciu publicznym
(2001) i Rykoszetem. Rzecz o pici, seksualnosci i narodzie (2008) oraz licznych
artykutéw poswieconych mysli feministycznej, pici w kulturze popularnej i ru-
chowi kobiecemu w USA i w Polsce. Wspdtpracuje z Helsinska Fundacjg Praw

Cztowieka, jest czlonkinig zespotu , Krytyki Politycznej”.

14 Angelina Kosiek, Agnieszka Drabikowska, Prawo czy obowigzek pochéwku?, [w:] ,Gazeta
Kielce”, 5.10.2009: http://wiadomosci.gazeta.pl/MWiadomosci/[.80269.7109052,Prawo
czy_obowiazek pochowku.html
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Etvka czasdw trudnych i przejsciowych

Etyka nigdy nie stanowita przedmiotu szczegdlnej troski ani polskich autory-
tetéw, ani edukatordw, ani tym bardziej politykdw. W czasach komunizmu
miata swojg wykfadnie marksistowska, w czasach ,Solidarnosci” i stanu wo-
jennego — opozycyjna.

Orientacje moralng uzyskiwato sie dzieki byciu po ,wifasciwej stro-
nie”. Wiedzy etycznej i odpowiednich sformutowan dostarczaty wiersze
Herberta. W czasach fatwych podziatéw wystarczyty deklaracje, ze sie jest
za czym$ lub przeciw czemus$. Z reguty ,bycie przeciw” byfo lepsze niz
,bycie za". Kontestacja budowata elementarne zasady przyzwoitosci. Prosta
uczciwos¢ wymagata niekiedy heroizmu. Wartosci naczelne miaty charakter
wzruszajacy, piekny, wspdlnotowy i fasadowy.

Pamietam $miertelne oburzenie, gdy w czasie jednej z pierwszych
konferencji etycznych czasdw transformacji przygotowatam referat o kon-
wersji wartosci, proponujac, by zaja¢ sie wreszcie budowaniem i pro-
mocja innych etoséw niz etos tragicznej walki, sprzezony nieodmiennie
z takimi ideami jak godnos¢, solidarnos¢, niepodleglos¢, honor, ojczyzna.
Proponowatam, by zastapi¢ je — cho¢ na jaki§ czas — warto$ciami zwigza-
nymi z etosem pracy, ale nie w wydaniu Tischnerowskim, gdzie pisze sie
zawile i wzruszajaco o réznych chorobach polskiej pracy, lecz w wydaniu
Franklinowskim, gdzie stawia sie na codzienna troske o wyksztalcenie ta-
kich matych cndt jak punktualno$¢, pracowitosé, skrupulatnos¢ finansowa,
oszczedno$¢, wreszcie — co wtedy brzmiato nieco egzotycznie — ,bycie
cztowiekiem godnym kredytu”. ByliSmy wszak krajem na dorobku, ktéry
przestal marzy¢ o wolnosci, bo jg miat i zaczat marzy¢ o dobrobycie. Moze
wiec warto bytoby wesprze¢ ten dobrobyt etosem klasy sredniej, by mie¢
co$ bardziej trwatego niz tylko wole bogacenia sie? Po wygloszeniu referatu
podeszia do mnie prof. lja Lazari-Pawtowska i z nadziejg zapytata: ,Pani

wystapienie bylo zartem, prawda?”. Nie, nie bylo zartem.
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Uwazalam, ze etyka jest pewna wiedza i zarazem zadaniem praktycznym,
Ze zajmujac postawy etyczne, musimy wiedzie¢, do jakich celdéw naprawde dazy-
mly i stara¢ sie nasze dazenia uczyni¢ etycznymi (lub co najmniej moralnie nieszko-
dliwymi). A nie udawac, ze cenimy jedno, dazac do innego. Zwiaszcza, ze zbidr
naszych deklaratywnych wartosci w czasach transformacji stawal sie coraz bardziej
fikeyjny, a do zbioru rzeczywistych jakos nikt nie chciat sie przyzna¢. Co z jed-
nej strony rodzito hipokryzje, z drugiej — bezradnos¢. Doskonale to ujela Teresa
Bogucka w ksigzce Polak po komunizmie: ,Doskonale wiemy, co winien Polak ro-
bi¢ w lesnej partii, w legionach, na barykadzie, w podziemiu, ale przekaz zbioro-
wej pamieci milczy na temat tego, jak by¢ dobrym Polakiem na dorobku™.

Jesli kogos cieszy konsumpdja, to trzeba ja uznac za warto$c i ¢wiczyc sig
w cnocie umiarkowania, jesli kogo$ raduje indywidualna wolno$¢, niechaj korzy-
sta z niej, lecz zwaza na krzywde innych; warto$¢ wolnosci konczy sie bowiem
tam, gdzie pojawia sie cierpienie drugiej osoby. Jesli kto$ pragnie sie bogacic,
niechaj doceni zarazem wartos¢ dziatan charytatywnych. Zamiast godnosci —
zajmijmy sie zatem przyzwoitoscia, zamiast kontestacji — chwalmy praworzad-
nos¢, zamiast gornolotnej ,mitosci blizniego” — propagujmy zyczliwos¢, zamiast
patriotyzmu — wzajemna, chocby sasiedzka, pomoc, zamiast honoru — wzajem-
ne zaufanie, zamiast zbawienia — dobrobyt i indywidualne szczescie.

Udato mi sie nawet dla wsparcia moich prostackich (bo zdroworozsad-
kowych i mieszczanskich) etycznych aspiracji znalez¢ odpowiedni autorytet,
ktéry, bedac romantycznym i narodowo-wyzwolenczym, pisat zarazem z sza-
cunkiem o pieniadzach. Tym autorytetem byt Stowacki, ktory z Paryza w 1849
roku tak oto pisat do T. Januszkiewicza: ,Szczescie czfowieka zblizajace sie naj-
blizej do szczescia duchowego i rajskiego, jest w wolnosci jego i w wolnosci
potaczonej z potega. A ta wolnos¢ jest w skrzydtach, a skrzydfami, ktére nas nad

ziemia utrzymuja, sa kapitaty”.

! Teresa Boucka, Polak po komunizmie, Wydawnictwo Znak, Fundacja im. Stefana Batorego,
Krakéw-Warszawa 1997.
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Wiecej stosownych cytatéw nie znalaztam, a ten sie nie przyjat, bo w Polsce
ciagle dominowat Herbert, Mitosz i Mickiewicz. Pisarze co zabawniejsi i obsmiewajacy
nasze narodowe przywary, tacy jak Boy Zelerski, Gatezynski czy Tuwim, schodzili
pomalfu do podziemia. Az zeszli. Zamiast nich nastafa era twdrczosci papieskie).

W czasach transformacji nie sposob tez byto podjac racjonalnej dysku-
sji o polskim patriotyzmie. Nie sposéb tego zrobi¢ do dzisiaj. Dekomunizacja
oznaczata renesans myslenia dziewietnastowiecznego. W wolnej Polsce z okazji
dnia wyzwolenia zawsze podejmowano rézne smutne akcje majace na celu
uswieci¢ narodowych bohaterdw, ale nigdy nie udato sie potraktowad patrioty-
zmu jako tematu powaznej dyskusji. We wszystkich przedsiewzigciach roczni-
cowych chodzito o to, by uzyska¢ pewnos¢, ze Polak i Polka wyrwani w nocy,
z kasyna, z t6zka, z niedzielnego grilla powiedza, ze $mierc za ojczyzne jest
najwieksza wartoscia. | ze oczywiscie sa na nig gotowi.

Tak, tak! Polacy sq patriotyczni! | podczas gdy inne nacje cieszyly sie z rocz-
nic wyzwolenia (14 lipca Francuzi pija wino i wypuszczaja w niebo sztuczne ognie,
4 lipca — Amerykanie pija burbona, 9 listopada — Niemcy cieszg sie z odzyskane;
jednosci Berlina, bratajac sie na ulicach), Polacy ubieraja sie w martyrologiczne sza-
ty, narzekaja na uwiad patriotyzmu i pocieszaja sie, ze ,jeszcze Polska nie zginefa”,
bo czes¢ obywateli sktonnych jest (prosto od grilla) zgina¢ za ojczyzne. No i ze
Maryja, wieczna dziewica, nad nami czuwa, wiec jak sie przy tym grillu zasiedzimy,
to nas obroni. Przed kim? O to trzeba sie pyta¢ pana prezydenta.

Te puste deklaracje, ktére radowaty rzadzacych, coraz czesciej zastepo-
waty namyst moralny nad konieczna konwersja wartosci, zwtaszcza za$ zajmo-
waly miejsce mozliwej debaty. Wkrétce wiec debata zamarta, a deklaracje rosty
w site i stawaly sie niczym reklamy w konsumpcyjnym spofeczenstwie: czyms
strasznym, koniecznym i naturalnym.

W ciggu kilku lat utarfo sie, ze etyka jest przedmiotem deklaracji wiary
w narodowe wartosci. Zarazem tez, ze jedynym zrédtem wiedzy moralnej,
regut etycznej stusznosci, a nawet indywidualnych ideatéw staje sie Koscidt —

doczesno-eschatologiczna reprezentacja narodu, dobra i prawdy moralne;j.
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Etvka jako produkt religijny: autorytety

Wybdr Wojtyly na papieza wiasciwie zdeterminowat los polskiej etyki. | tak jak
teraz mowi sie, ze to papiez (z pomoca Ducha éwiqtego) doprowadzit do po-
wstania ,Solidarno$ci” i uzyskania przez Polske niepodleglosci, tak papiez Polak
jednoznacznie wskazat, gdzie jest zrédfo moralnosci samej oraz na czym polega
postawa etyczna. Na wierze i postuszenstwie Kosciotowi.

Pamietam, jak w latach dziewieddziesigtych powstawaty w obrebie za-
woddw rézne kodeksy etyczne. Byto to zwigzane albo z przygotowaniami do
wejscia do Unii Europejskiej, albo z checia wzmocnienia prestizu zawodowego,
albo tez z koniecznoscia zrobienia czegos, by przepedzi¢ widmo korupcji. Do
Instytutu Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego dzwonili wtedy przedstawiciele
réznych korporacji (najczesciej tzw. ,nowych korporadji” jak maklerzy gietdowi,
bankowcy czy menadzerowie personalni, ale rowniez diagnosci laboratoryjni,
pielegniarki, policjanci), by zaprosi¢ etykow do wspdipracy nad ksztafttem ko-
dekséw etycznych i odpowiednimi szkoleniami. Bardzo szybko jednak zawo-
dowi etycy zostali w tych pracach zastapieni przez ksiezy. Nagle okazato sie, ze
etyka rozumiana jako dziedzina filozofii jest czyms podejrzanym, i ze ,prawdzi-
wa etyka” nie wymaga zadnych specjalistéw, tylko wiary uosobionej w postaci
kleryka (wyksztalcenie obojetne). Obecnos¢ ksiezy w obrebie profesjonalnych
uregulowan etycznych mozna poznac po ich produktach, czy po ,kodeksach”,
w ktérych na sto sposobdw odmienia sie stowo ,o0soba ludzka”, ,godnos¢ czto-
wieka” i dekalog — co nie rozwigzuje (ani nawet nie stawia) zadnych problemdw
zawodowych, a co z pewnoscig przesuwa problematyke etyczng w domene
zakle¢, modlitw i religinej nowomowy. Czyli de facto unicestwia jg w zyciu
publicznym.

W polowie lat dziewiecdziesiatych ksieza zaczeli pojawia¢ sie niemal
wszedzie. Na uroczystosciach, inauguracjach, waznych spotkaniach. | nie byto
miejsca, gdzie — w najbardziej podniostym momencie, by podniostos¢ podniesé

— nie cytowano by Jana Pawta II. Cytaty z Jana Pawfa Il pojawialy sie jak rytuat
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w mediach, przemdwieniach, przy fedrowaniu wegla, na strajkach, przy wodo-
waniu statkdw. Nie byto uroczystosci publicznej bez cytowania Ojca éwiqtego.

Jan Pawet Il wygrywat wszystkie rankingi popularnosci i wszystkie rankin-
gi autorytetow moralnych. Dzieci, starcy, robotnicy na pytanie, kto jest najwiek-
szym autorytetem moralnym, odpowiadali zawsze i niezmiennie: papiez. Co
to znaczyto!? W jakim sensie papiez jest autorytetem dla dziecka czy emeryta?
Takiego pytania nie wypadato nawet zadawac.

W moim przekonaniu papiez graf role idola kultury masowej. W wolnej
Polsce na jego msze chodzono jak na wielkie pop wydarzenia, z wolg uczestnic-
twa w wielkim masowym przedsiewzieciu, w wiekszosci bez woli zrozumienia
tego, co moéwi (bo uczestniczenie w religijnych rytuatach kazdy miaf i tak we
krwi). Co ciekawe i zapewne smutne dla kreatoréw ideologii pokolenia JPII,
miejsce papieza w rankingach na najwiekszy autorytet zajat wkroétce (w 2009
roku) Jerzy Owsiak.

Jednak na niekwestionowanej pozycji i stawie Jana Pawta Il publiczna
kariere zrobili rézni ksieza i biskupi, ktorzy do tej pory byli nieodréznialni
od siebie. Zrobita sie moda na zapraszanie ksiezy, cytowanie ksigzy, pole-
mike z ksiezmi (oczywiscie do pewnych granic, bo ksiagdz ma zawsze racje).
Intelektualny obraz Polski zaczal by¢ budowany w zaleznosci od ksiezego
liberalizmu lub rygoryzmu (Krakéw — liberalny, Lublin — rygorystyczny,
Lichen i tagiewniki, Glédz i Zycihski) i to na diugo przedtem, nim kariere
zrobito Radio Maryja. W pewnym sensie ta ksieza ekspansja w sfere publicz-
na przygotowata teren dla popularnosci Radia Maryja i jego niekwestiono-
wanej w niej obecnosci.

Sejmowe ustawy — juz zwyczajowo — przechodza przez konsultacje
episkopalna, by uzyska¢ akceptacje autorytarna i moralna. Przez cale lata na
aksjologiczno-polityczny ksztalt polskiego prawodawstwa wptywata episkopalna
szara eminendja, strazniczka wartosci, niejaka siostra Maksymiliana. Poza ulica
Miodowa, gdzie znajduje sie Episkopat, nader czesto bywata w Sejmie, przygla-

dajac sie pracy komisji sejmowych. | zapewne nie bez wptywu na nie.
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Nie znam tez od potowy lat dziewiecdziesigtych zadnej panstwowej
uroczystosci, w ktorej nie bytby obecny jakis biskup. Gwarant moralnosci i stusz-

nosci wydarzenia, w ktérym uczestniczy. Legitymizacja politycznej wiadzy.
Etvka jako produkt religijny: forma

Etyka promowana przez Kosciét i jego papiezy ma specyficzng forme. Przede
wszystkim ma charakter teonomiczny. Stuszno$¢ norm jest uzasadniana wolg
boza. Cos jest dobre lub zfe, bo tak chciat Bdg. Dlaczego chciaf tak a nie inaczej,
tego nie wiadomo. Jesli wigc oceniamy aborcje lub klonowanie, nie patrzymy,
jakie skutki przyniesie zainteresowanym zakaz lub przyzwolenie, lecz dowia-
dujemy sie, czy dane rozwiazanie jest zgodne z wolg boza, czy tez z tym, co
myslat sobie Bog, wymyslajac swiat. Oczywiscie, nie nam to oceniaé, oceniajg to
specjalisci. Naszym zadaniem jest bycie postusznym watykanskim ekspertom.

W pewnym sensie etyka religiina jest etyka ekspercka, naszym obo-
wiazkiem jest to zrozumie¢, nie dyskutowad, podporzadkowac sie. Eksperci nie
moga sie myli¢, cho¢ moga zmienia¢ zdanie. Bo prawa, ktére nam ,odczytuja”
i podaja do wiadomosci, cho¢ niezmienne w materii, s3 zmienne w formie.
Stad, mimo ze kiedy$ zgodna z wolg boska byfa starotestamentowa poligamia,
teraz zgodna z nig jest monogamia, kiedys Bég byt przeciwnikiem sekgji zwtok,
szczepionek i transplantadji, teraz jest ,za". Bég jednak nie jest zmienny, zmie-
nia sie tylko forma obowigzywania jego prawa. Stad nie mozna wykluczy¢, ze
kiedys mozliwe bedzie zniesienie celibatu i uzywanie prezerwatyw. Nie nam
jednak o tym decydowac, czy nawet to dyskutowac.

W innych niz katolicki systemach etyki normatywnej — o ktérych w Polsce
wiedzg jedynie studenci filozofii, cho¢ na catym swiecie systemy te stuza jako
podstawa réznorodnej etycznej argumentacji — uzasadnianie norm opiera sie
na przykfad na rachunku przyjemnosci, przewidywaniu konsekwendji i ich eu-
dajmonistycznej ewaluacji. Waznym réwniez sposobem uzasadniania norm jest

spoteczna koherencja, realizowanie jakich$ wartosci, minimalizowanie cierpien
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czy uczenie sie cndt. W etyce Tadeusza Kotarbinskiego etycznos$¢ polega na
zdobywaniu cech i predyspozydji, ktdre czynia nas ,spolegliwym opiekunem”,
czyli kims, na kim mozna polega¢; w etyce Kanta, aby postepowa¢ moralnie,
trzeba postepowac tak, jakby sie chciato, by stato sie to prawem powszechnym,
zfe z moralnego punktu widzenia jest instrumentalizowanie drugiego cztowieka.
W feministycznej etyce troski chodzi o zastapienie abstrakcyjnych zasad auten-
tyczna troska o innych, troska, dla ktorej wzorem jest mitos¢ macierzynska.

W etyce katolickiej chodzi o to, by wszystko bylo zgodne z interpretacja
woli boskiej, ktérej jedynym udzialowcem jest Koscidt, a wiasciwie jego wyspe-
cjalizowana agenda, jaka jest Kongregacja Nauki Wiary.

Wydana w 1993 roku encyklika Veritatis splendor stanowi przetomo-
wy moment dla rozumienia, czym jest moralnos¢ katolicka. Oznacza ona
zerwanie Karola Wojtyty z nurtem liberalnym i personalistyczno-fenome-
nologicznym w Kosciele, ktorego to nurtu byt liderem od czaséw Il Soboru
Watykanskiego, i przejécie na bardzo konserwatywne pozycje tomistyczne.
W Veritatis splendor papiez odmawia sumieniu autonomicznosci i opisuje
szkody, jakie Zle rozumiana niezaleznos¢ sumienia spowodowata w Europie,
a to mianowicie, ze wzmocnita ,kulture smierci” i ,trzeci totalitaryzm” (czyli
liberalizm obyczajowy).

Sumienie z powodu licznych defektow, ktérych jest nosicielem (a naj-
wazniejszym z nich jest ,niewiedza niepokonalna”, spowodowana przez grzech
pierworodny), ma sie zgodnie z papieska wykladnia charakteryzowac ,teono-
mia uczestniczacg”, a nie autonomia i suwerennoscia. Co to znaczy?! To znaczy,
ze prawos¢ sumienia jest zalezna od Prawdy, a Prawda znajduje sie w domenie
aktywnosci Kosciofa, a nie samodzielnosci intelektualnej czy intuicyjnej cztowie-
ka. Tak zwana podmiotowa, indywidualna droga do wolnosci i zbawienia (ktéra
miody Wojtyla promowat w czasie Soboru) zostata zamknieta.

Jak kiedy$ méwit sw. Augustyn, ,droga cztowieka bez faski jest droga od
upadku do upadku”. Teraz papiez moéwi: ,droga cztowieka bez postuszenstwa

Kosciotowi jest droga od upadku do upadku”.
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Papieski projekt etyczny miat siine wsparcie kardynata Ratzingera i by¢
moze przez niego zostat opracowany. Jego najbardziej widoczng cechg jest ry-
goryzm i wylacznos¢. Albo wszystko albo nic. Nie ma zbawienia bez przestrze-
gania drobnych przykazan, ,opcja fundamentalna” — nie wystarczy. Jak Kosciot
zabrania prezerwatywy, to nie mozna jej uzywac. Jak zabrania masturbadji, to
lepiej wypic¢ szklanke wody zamiast.

Pamietam spotkanie z papieskim teologiem ojcem Gautier w Klubie
Inteligencji Katolickiej. Opowiadat na nim o encyklice Veritatis splendor. Potem
byta dyskusja. Jedna z uczestniczek przedstawita swdj dylemat i prosita o rozwia-
zanie go w swietle encykliki. Byta dyrektorka domu opieki, w ktérym przebywali
dorodli ludzie z zespotem Downa. Jej podopieczni czesto tworzyli trwale pary
i — jak to w parach — kochali sie, a ona nie widziala powodu, by im to ogranicza¢,
wszak prawo do zycia intymnego jest prawem kazdego czlowieka, réwniez
tego z zespotem Downa. Nie zawsze byli to jednak ludzie gotowi do urodzenia
dziecka, zwtaszcza ze prawdopodobienstwo urodzenia dziecka z powaznymi
wadami jest w takim przypadku duze. Prezerwatywa rozwiazywataby wszyst-
kie problemy, jednak dom opieki byt katolicki. ,Co robi¢?”. Kardynat pomyslat
i odpowiedziat: , Trzeba sie modli¢ do Ducha Swietego”. Wtedy ta odpowiedz
mnie zaszokowala brakiem odpowiedzialnosci, ale teraz wiem, ze skoro Duch
éwiqty jest tak potezny, ze wywalczyt dla Polski niepodlegios¢, to z pewnoscia
da réwniez sobie rade z niechciang ciaza.

Religijny rygoryzm przynosi jeden efekt. Etyka staje sie przedmiotem od-
Swietnych deklaracji, ktére mato kto traktuje inaczej niz jako ods$wietne deklara-
cje wiasnie. Gdy poprzeczke moralnych wymagan zawiesza si¢ bardzo wysoko,
ludzie przestaja jg dostrzegad. W Polsce zaledwie kilka procent praktykujacych
katolikdw zgadza sie i respektuje rygorystyczne zasady etyki seksualnej (zakaz
stosunkéw przedmalzenskich, antykoncepdji, masturbadji itp.). Wiekszo$¢ de-
klaruje, co trzeba, ale robi swoje.

Etyka religijna jest przez Kosciét traktowana jako ,etyka jedyna”, a wigc

uniwersalna. | jest to jeden z najbardziej szkodliwych spotecznie mitéw.
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W Polsce panuje przekonanie, ze kazda préba namystu moralnego, mo-
ralnej argumentacji, moralnej debaty, ktdra wiaze sie z przedstawieniem innego
stanowiska normatywnego niz katolickie, jest zamachem na istote moralnosci.
Etapy tego zamachu maja nastepujaca sekwencje: relatywizm — subiektywizm —
nihilizm — piekfo. Stowo ,relatywizm” nabrato wytacznie pejoratywnego znacze-
nia, cho¢ w warstwie metodologicznej postawa relatywistyczna jest koniecznym
warunkiem dla uznania jakiegokolwiek pluralizmu i réznorodnosci, chocby po to
tylko, by je badad. Alfg i omega wszelkich norm moralnych wydaje sie dekalog,
cho¢ — co paradoksalne — mato kto go zna i mato kto uswiadamia sobie, ze tak
zwane ,normy gruntowe”, ktére dekalog reprezentuje, wystepuja we wszyst-
kich kulturach rownolegtych, a nawet wczesniejszych, oraz ze praktycznie nie
maja zadnego zastosowania. Przeciez mato kto staje na co dzien przed pokusa
zabicia kogo$ czy zfozenia falszywego swiadectwa, wiekszo$¢ ludzi ma dylematy
spoza sfery problemdw objetych przez dekalog.

Poza tym trzy pierwsze normy dekalogu dotycza de facto wiary i postu-
szenstwa Bogu. Sa wiec zupelnie nieuzyteczne. Bo czyz po to, by by¢ uczciwym
lekarzem, celnikiem lub politykiem, trzeba je respektowad, czyli by¢ wierzacym
cztowiekiem? Czy ludzie wierzacy sa lepsi? Gdyby tak bylo, Polska bytaby kra-
jem aniotéw, a niewatpliwie nie jest.

Jesli poszerzy¢ zestaw moralnych nakazéw religijnych poza dekalog
i dotaczy¢ do niego zasady ,mitosci blizniego”, ,nadstawianie drugiego policzka”
czy normy wynikajace z ,0$miu blogostawienstw”, zobaczymy, ze sa to nor-
my albo niepraktyczne albo wrecz szkodliwe. O ile bowiem oparta na mitosci
i wybaczeniu moralnos¢ chrzescijanska moze wzmacniac wiezi rodzinne, o tyle
w sferze publicznej, a zwlaszcza w obrebie pewnych zawoddw — moze by¢ ko-
rupcjogenna. Mifosierny zotnierz, celnik lub policjant byliby ztymi zawodowcami.
Kochajacy bliznich szef administracji publicznej z pewnoscia popadiby w grzech
nepotyzmu, a nadstawiajacy drugi policzek polityk jest w rzeczywistym $wiecie
figura w ogdle niemozliwg. Rdéwniez zwiazkowiec, ktory domaga sie zmiany

polityki ptacowej czy zmiany cen skupu zywca, a ktdrego zwiazek, jak niemal
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wszystkie w Polsce, przywotuje normy etyki katolickiej, staje w sprzecznosci
z samym soba, bo wszak dobry katolik powinien wiedzie¢, ze im straszniejszy
los doczesny, tym wieksza pozaziemska nagroda. A poniewaz doczesnos¢ jest
nic niewarta, tedy lepiej wyrzec sie podwyzki w imie przysztych débr i nagréd.
Nikt sie nie wyrzeka.

A jednak klepanie o uniwersalnosci, wytacznosci i jednosci etyki chrzesci-
janskiej oraz o waznosci dekalogu jest jednym z najwazniejszych rytualdw zycia
publicznego.

Oczywiscie, nie chce dekalogowi ani etyce biblijnej odejmowac wielkie
historycznej roli, jaka odegrata w procesach cywilizowania europejskich ludéw,
ale tez domagam sie uznania historycznej roli Arystotelesa, Kanta, Hobbesa,
Locke’a, Milla, Ingardena, Kotarbiriskiego i innych tworcow w ksztattowaniu

wiedzy, argumentacji i stanowisk etycznych.

Etyka jako produkt religijny:
domeny wiadzy

Nie wszedzie religijny monopol na moralng Prawde jest tak samo obecny. | nie
wszedzie reka monopolisty jest tak silna. Najsilniejsza, wrecz bezwzgledna, jest
w obrebie edukagji, seksualnosci, prokreadji (aborcja, in vitro), rozwoju medy-
cyny (klonowanie). W znacznie mniejszym stopniu Koscidt zajmuje sie korup-
Cja, etosem pracy, pomoca biednym, staniem na strazy etycznych standardéw
w polityce i biznesie. Nie troszczy sie réwniez o krzewienie postaw pacyfistycz-
nych i niemal zupetnie obca jest mu troska ekologiczna.

Woprowadzenie w 1990 roku religii do szkdt, za ktéra to decyduj sta-
fa silna determinacja polityczna, rozstrzygalo ostatecznie, czym jest etyka i jak
wladza pojmuje edukacje moralna. Wiele oséb nawet niechetnych religii utrzy-
mywalo wtedy, ze religia jest konieczna, bo gdyby jej nie byto, mfodziez po-
padtaby w nihilizm i w chuliganstwo. Tymczasem mtodziez popada w nihilizm

i chuliganstwo, ktorym lekcje religii nie staja bynajmniej na przeszkodzie. Szkolna
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religia, czego po dwudziestu latach od jej wprowadzenia mozemy by¢ pewni,
nie dostarcza ani wiedzy z zakresu religii, nie uczy postaw moralnych, ani nie
stanowi pola do przeprowadzenia dyskusji waznych dla mtodziezy. Katecheza
jest wyjatkowo podtej jakosci i jedynym jej efektem w wiekszosci przypadkow
jest przyswojenie solidnej dawki konformizmu. Miodziez wie, ze musi sie do-
stosowac. Na religie sie chodzi dla $wietego spokoju i by uposazy¢ sie w od-
powiednie papiery, ktére pozwalaja dalej funkcjonowad w spoteczenstwie ,dla
Swietego spokoju”.

Szkolna zmasowana katecheza (dwie godziny tygodniowo przez dwana-
Scie lat) daje jeden wyrazny zysk, mianowicie przerzucenie kosztow utrzymania
sporej liczby ksiezy z Kosciota na panstwo. Do tego panstwo nie musi sig trosz-
czy¢ o kompetencje katechetow, weryfikowac ich wiedzy czy podnoszenia kwa-
lifikacji, bo katecheci tego nie potrzebuja. Kto nie uczy, ten nie musi mie¢ wiedzy.
Katechetyczng ignorancje legitymizuje Koscidt, a wiadza ma swiety spokd;.

Oprécz szkoty najwazniejsza domena koscielnej wiadzy i etyczne;
Prawdy jest niewatpliwie prokreacja i — w zwiazku z tym — kobiety. Kosciét
w ciggu kilku lat od 1993 (roku wprowadzenia zakazu aborgji) nie tylko drastycz-
nie ograniczyt reprodukcyjne prawa kobiet, ale zabraf im réwniez jezyk, ktdrym
o prawach tych mozna méwic. Zideologizowat go, traktujac go jako cze$¢ dzi-
wacznej i marginalnej — wedtug Kosciofa i politykdw — ideologii feministycznej,
anie jako element praw ludzkich. Réwnoczesnie odebrat kobietom status doro-
stego podmiotu, ktéry moze o sobie decydowac. Infantylizacja kobiet widoczna
byta nie tylko w braku praw reprodukcyjnych czy przymusie rodzenia, nie tylko
w braku edukacji seksualnej i refundowanych srodkow antykoncepcyjnych, ale
takze w gloszonej przez Koscidt wiedzy na temat tozsamosci kobiet, ich powo-
fania, natury, zadan, tego, co jest normalne, a co nie.

Koscidt zamyka tez wszelka dyskusje na temat in vitro, klonowania i roz-
woju medycyny genetycznej w ogdle. Tu, podobnie jak w kwestiach ,zwrotu”

majatkow koscielnych, chce miec i ma pefny monopol.
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W Polsce nie méwi sie wiec ani o prawach reprodukcyjnych kobiet, ani
o rozwoju medycyny, ani o przejrzystosci ekonomicznej Kosciota. Naruszenie
tych tematéw tabu powoduje marginalizacje, natychmiast pojawia sie nawet nie
powazny zarzut, lecz etykietka ,antyklerykalisty/antyklerykalistki”, ,wroga pana
boga”, ktéra marginalizuje, wypycha z przestrzeni publicznej debaty, gdzie racje

bytu maja gfdwnie gorliwi stréze domen koscielnej wiadzy.
Wygrani i przegrani

Nie ma miejsca, przestrzeni, batalii, debaty, ktéra przegratby Kosciét w Polsce
w ciagu ostatnich dwudziestu lat. Bo tez i nie wchodzit w szranki tam, gdzie
mu sie nie optacafo.

Na przyklad w stosunkach z biznesem i politykami satysfakcjonuje sie
wylacznie drobnym haraczem polegajacym na aktach etykietalnego i rytualnego
serwilizmu w podniostych momentach i w czasie wielkich uroczystosci: cele-
bryci pokazuja si¢ w okolicach oftarza, biskupi sa obecni w czasie politycznej
celebry. | wszyscy sg bardzo usatysfakcjonowani. A éwia;cynia Opatrznosci, na
ktdra fozy biznes — rosnie.

Nie znam biskupa, ktéry krytykowatby znanego polityka z powodu za-
chowan korupcyjnych czy nieprzestrzegania dekalogu. Stynna historia premiera
Marcinkiewicza, obroncy wiary, patriotyzmu i konserwatywnych wartosci pro-
rodzinnych, ktory rozwiddt sie z chora zona i ozenit z duzo mtodsza dziewczyna
pogardliwie wyrazajaca sie o Polsce, nie spotkata sie z zadng krytyka Kosciofa.
Cho¢ niedawno przed tymi wydarzeniami biskupi byli ogromnie zadowoleni
z wizyty pana premiera w Czestochowie, gdzie robit to, co najlepiej umie i co
w katolickiej etyce jest najwazniejsze — deklarowat zasady $wietosci rodziny.

Biskupi sktonni s do potepiert maluczkich i kobiet, milcza zas, gdy maja
do czynienia z przedstawicielami prawdziwej patriarchalnej wiadzy. Zapewne

dlatego, ze sami solidarnie cieszg si¢ jej przywilejami.
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Koscidét wehtonat i podporzadkowat sobie nie tylko etyke, ale réwniez
zdrowy rozsadek, to, co Anglosasi nazywaja common sense. W Polsce nie ma
czegos takiego jak deliberacja etyczna, nie mdwiac juz nic o etycznej debacie,
do ktérej trzeba przystapi¢ uzbrojonym w wiedze i argumenty, a nie propagan-
dowe maczugi i krucyfiksy.

W Polsce rosnie liczba zachowan irracjonalnych. Ludzie modla sie, a me-
dia potwierdzaja site i sprawczos¢ modlitwy. Do Czestochowy pielgrzymuja
juz niemal wszystkie grupy zawodowe, co staje sie najpowszechniejszym wy-
razem etyki zawodowej, bardzo czesto jedynym. Na przykiad w pazdzierniku
2009 roku udali sie tam prawnicy, do ktérych biskup towicki Jézef Zawitkowski
odezwat si¢ w takie oto stowa: ,Przychodza czasy bezboznych rzadéw nad
Swiatem (...) beda bezbozne konstytucje, wszechmogace beda referenda, bez-
bozne beda wspdiczesne Babilony i sady, a stusznos¢ beda mieli ludzie zieloni
na drzewach, ktérzy broni¢ beda owaddw i ptazdw, patrzac jak ging dzieci”
— i wezwat prawnikdw do obrony ,Boga, honoru i ojczyzny”. Jesli prawnicy
jako grupa zawodowa pozwalaja sobie na tak daleko idace famanie neutralnosci
Swiatopogladowej paristwa — w koncu sg pracownikami sfery publicznej — i jesli
jako ludzie wyksztalceni pozwalaja sobie na wystuchiwanie takich ignoranckich
pouczen, to co w takim razie musi sie dzia¢ ze standardami etycznymi innych
grup zawodowych i calych rzeszy prostych ludzi, ktdrych jedyna strawa etyczna
sa podobne wystapienia?

W Polsce ludzie nieptodni wprawiaja sie w religijny trans, by odzyskac
pfodnos¢. Pewien fodzianin zatozyt kétko dzentelmendw, ktdrzy walcza ze
ztem za pomoca rézanca. Oczekiwanie na cuda i cudéw tych admirowanie
mamy w wielu miejscach Polski. (Ostatnio w Sokdtce pojawita sie krew na ho-
stii, ktéra zostata zbadana przez pracownika naukowego jakiej$ wyzszej uczel-
ni. Pracownik wrazliwy na cuda orzekt, ze jest to kawafek miesnia sercowego
w agonii. Czyli jak nic — serce samego Jezusa. Co ciekawe, wiekszosci Polakdw

mniej dziwnym wydat sie ,cud” niz dziafania organizacji ,Racjonalistow”, ktéra
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zglosifa sprawe do prokuratury, no bo jesli gdzie$ znajduje sie kawatki ludzkiej
tkanki, to trzeba ustali¢, jakie popetniono przestepstwo.)

Fakty religine sa w mediach przedstawiane jako fakty historyczne.
Politycy wierza w to, ze Maryja jest krélowa Polski, a niektérzy pragna krélem
uczynic¢ Jezusa. Sa postowie, ktérym za sprawa Ducha éwiqtego udaje sig sty-
sze¢ krzyk zamrazanych zarodkéw. Jest tez minister od antydyskryminacji, ktora
celebruje Matke Boska Trybunalska, i to weale nie dlatego, ze byta Zyddwka.
Minister zdrowia milczy w sprawach ubezwiasnowolnienia kobiet, a minister do
spraw edukacji pragnie nade wszystko stan obecny uczyni¢ wiecznym.

Koscidt stoi po stronie patriarchalizmu, mizoginizmu, etycznej ignorandji
i zabobondw. To po czesci zrozumiate. Takie sa wsporniki katolickiej ortodoksji
i metod sprawowania wiadzy. Dlaczego jednak Koscidt natrafia na tak nikty opor
tych, ktorym zaleze¢ powinno na spoteczenstwie Swiatlym i etycznie wrazli-
wym!? Dlaczego politycy, nauczyciele, autorytety nie bronig zdrowego rozsadku,
wartosci oswieceniowych i tego, co nazywa sie neutralnoscia sfery publicznej?
Dlaczego po latach przebywania pod monopolem politycznym jednej wtadzy
tak chetnie poddalismy sie monopolowi religiinemu innej?

To sa pytania, na ktdére powinnismy starac sie jak najszybciej odpowie-

dzie¢. Ma to znaczenie nie tylko historyczne, ale i moralne.

Prof. Magdalena Sroda — fiozofka, wykladowczyni akademicka, publi-
cystka, feministka; pracuje w Zakladzie Etyki Instytutu Filozofii Uniwersytetu
Warszawskiego, prowadzi zajecia na Gender Studies UW; cztonkini Collegium
Invisible Uniwersytetu Warszawskiego. Zajmuje sie historig idei etycznych, etyka
stosowang i filozofig polityczng. Redaktorka ,Przegladu Filozoficznego” i, Etyki”.
Autorka ksiazek Idea godnosci w kulturze i etyce (1993) i Indywidualizm i jego kry-
tycy (2003). Stafa felietonistka ,Gazety Wyborczej”". Jako pefnomocniczka rzadu
ds. rownego statusu kobiet i mezczyzn (2004-2005) wywotala burzliwa dysku-

sje o kulturowych uwarunkowaniach przemocy wobec kobiet w Polsce.
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Co pewien czas z kregdw o$wieconej inteligencji pada podszyte przerazeniem
pytanie: ,Jak to sie stato?”. Jak z demokratycznych przemian wytonity sie drastycz-
ne ograniczenie praw reprodukcyjnych kobiet, triumf myslenia konserwatywnego
w kwestiach zwigzanych z seksem, wizja rodziny i prokreacja, pogorszenie sytuadji
kobiet na rynku pracy i ograniczenie ich dostepu do $wiadczen socjalnych, wpro-
wadzenie niekorzystnego dla nich systemu emerytalnego, wreszcie, zrzucenie na
ich barki opieki nad dziecmi, z ktdrej w blyskawicznym tempie wycofato sie pan-
stwo? Usitujac odpowiedzie¢ na to pytanie, zwykle wskazuje sie na niedojrzatos¢
spofeczenstwa obywatelskiego i pozostalosci myslenia autorytarnego. Czy to jed-
nak mozliwe, by nowo wprowadzona demokracja byta bardziej patriarchalna od
obalonego totalitaryzmu? Co to za porzadek obywatelski, ktdry rozpoczyna sie od
odebrania pofowie spofeczenstwa wolnosci decydowania o wiasnym ciele? Wida¢
stad, ze mylna jest takze inna popularna w kregach postepowych interpretacja dzi-
siejszego stanu rzeczy, a mianowicie, ze wynika on z niewtasciwego wykorzystania
autentycznej wolnosci. Otdz kobiety nie mialy szans Zle jej spozytkowac, poniewaz
niekorzystne prawa i regulacje wprowadzono, nie pytajac ich o zgode.

Innym sposobem interpretacji niekorzystnych skutkéw przemian demo-
kratycznych jest wskazywanie na stereotypy, ktdrymi karmia nas Koscidt i me-
dia. Konserwatywny zwrot i krzywdzenie oraz niedocenianie kobiet na réznych
poziomach zycia spotecznego miatyby sie wiec bra¢ z powielania przez insty-
tucje publiczne negatywnych lub ograniczajacych wizerunkdw kobiet i kobieco-
$ci. Skad jednak sie owe wizerunki wziely i dlaczego tak mocno oddzialujg po
roku 19897 Nie znajdziemy na to odpowiedzi w analizach samych stereotypéw.
Analizy te bowiem, cenne jako opis zjawiska, zawodza zupetnie, jedli chodzi
0 jego geneze. Trudno dostrzec spoteczne determinanty oddziatywania nieko-
rzystnych wizerunkéw, gdy przyjmie sie zalozenie, ze ucisk bierze sie wylacznie
z dyskursu, ktéry niejako sam siebie wytwarza. Jest to stanowisko idealistycz-
ne, nieuwzgledniajace roli zmian spotecznych i ekonomicznych. Miedzy innymi
z jego powierzchownosci wynika nieskutecznos¢ walki z rozpowszechnionym

negatywnym nastawieniem do kobiet.
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Nie oznacza to jednak, ze pomijam role dyskursu w ksztattowaniu zycia
spotecznego. To truizm, ze warunki ekonomiczne i inne czynniki materialne zaleza
w ogromnej mierze od sposobdw myslenia: czy to samego spofeczenstwa, czy tez
tych, od ktérych uzalezniony jest jego los. Truizmem jest jednak takze i twierdze-
nie, ze to, co glosimy i myslimy, a w jeszcze wigkszym stopniu to, w co karza nam
wierzyc¢ politycy, ksieza i media, w réwnej mierze zalezy od materialnych interesow
oraz stosunkdw wiladzy i wzajemnej zaleznosci. Przy czym w mniejszym stopniu
chodzi mi o dorazne interesy wptywowych oséb lub sif politycznych — chociaz oczy-
wiscie warto je zna¢, nie popadajac zarazem w populistyczng podejrzliwosé upra-
wiang z rozmystem przez prase brukowa i niektdrych politykdw — a w wigkszym
o interesy diugofalowe, ktére zazwyczaj pozostaja niewyartykutowane, a czasami
wrecz nie sa do konca uswiadamiane przez aktoréw spotecznych. Nie ograniczaja
sie one do kwestii stricte materialnych: rdwnie wazna funkcje petni w nich dazenie
do dominadji i préby jej utrzymania, jak réwniez obawa przed niekorzystnymi dla
dotychczasowych hierarchii przemianami spotecznymi.

Na takim leku zasadza sie zjawisko zwane backlashem'. Za pomo-
ca tego pojecia opisywana byfa antykobieca histeria lat osiemdziesiatych
w USA. Tak jak w dzisiejszej Polsce, antyfeministycznym inicjatywom pra-
wodawczym, inicjowanym przez srodowiska religijnej prawicy, towarzy-
szyta wdwczas kampania medialna, majaca sktoni¢ kobiety do powrotu do
domu, wttoczy¢ je w patriarchalny model sprowadzajacy je do seksownego
wygladu oraz zniecheci¢ do dziafalnosci publicznej. Trudno utrzymywac,
ze za przemystem promujacym restrykcyjne wzorce pigkna staty szczegdl-
nie agresywne odfamy Kosciofa anglikanskiego: mylitby sie jednak ten, kto
widziatby te instytucje i ich dziafalnos¢ w catkowitej izolacji. Zaréwno spro-
wadzanie kobiet do meskich pragnien erotycznych, jak i powierzanie im

roli inkubatora czy pokornej stugi meza i dzieci, miafy te wspdlna ceche,

! Zjawisko backlashu opisata Susan Faludi w ksigzce Backlash: The Undeclared War Against
American Women, ktérej pierwsze wydanie ukazato sie w 1991 roku (przyp. red.).
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ze stanowily reakcje na jedno konkretne, cho¢ wielopoziomowe zjawisko:
emancypacje kobiet. Chodzito miedzy innymi o obecno$¢ kobiet na rynku
pracy, ekonomiczne przeksztalcenia w strukturze rodziny oraz rosnaca wol-
nos¢ seksualng i reprodukcyjng kobiet. Opdr — i odpdr — wywotywala wiec
chociazby czesciowa realizacja postulatéw ruchu feministycznego lub tylko
obawa, ze mogtaby ona nastapi¢. Przede wszystkim za$ wrogiem byt sam
feminizm, grozacy wielu poteznym interesom i hierarchiom, w tym hierar-
chii domowej, zapewniajacej dotychczas mezczyznom niezaleznie od klasy
spotecznej obstuge i wygode kosztem niedostrzeganej i lekcewazonej pracy
domowej kobiet.

Backlash jednak nie polegat tylko na dziataniach majacych na celu obrone
zaatakowanego porzadku. Wttaczat kobiete w nowe rezimy, czasem wzajem-
nie sprzeczne. Wezwania, by powrdcity do domu, ktéry rzekomo do wiasci-
wego funkcjonowania wymaga ich calego czasu i rezygnacji z wiasnych ambigji,
rozlegaly sie szczegdlnie mocno, gdy Reaganowska administracja zmniejszata
liczbe dostepnych ztobkdw, przedszkoli i $wietlic. To z kolei przektadato sig na
mniejsze szanse kobiet na rynku pracy, a wigc oznaczato mozliwos¢ ich tansze-
go zatrudnienia. Kampania przeciwko samotnym matkom, uznanym za zrédto
wszelkich spotecznych bolaczek, zaczeta sie woweczas, gdy grupa ta przestata
otrzymywac jakiekolwiek liczace sie wsparcie rzadowe. Wreszcie, komercyjny
kult piekna (ktory zdaniem Naomi Wolf zastapit w dyscyplinowaniu kobiet daw-
ne normy i zakazy dotyczace kobiecej cnoty) oraz zwigzane z nim leki braku
akceptacji seksualnej i spotecznej przysporzyty ogromnych zyskéw przemystowi
kosmetycznemu i klinikom chirurgii plastycznej. Jednoczesnie obnizyty u kobiet
skutecznie poczucie wiasnej wartosci, co przekiada sie u bardzo wielu z nich na
skromniejsze niz u mezczyzn oczekiwania w stosunku do rzeczywistosci. Takze
awantury wokdt aborgji, w ktérych prawa strona nieodmiennie przedstawiafa
embrion jako istote wazniejsza od kobiety ciezarnej, prowadzity do podwazenia
poczucia wiasnej wartosci, jakie kobiety osiagnety dzieki pojawieniu sie i dziafa-

niu ruchu feministycznego.
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Wewnetrzne zahamowania kobiet i ich poczucie nizszosci, niezaleznie
od korzysci dla réznych galezi przemystu i ustug, przynosi profity znacznie szer-
szej grupie spotecznej, jaka stanowia mezczyzni. W innych sprawach podzieleni
Swiatopogladowo i klasowo, tu okazuja sie mie¢ wspdlny interes w postaci uci-
sku kobiet, czego nie dostrzegato i nie dostrzega wielu analitykdw lewicowych.
Zwolnienie z pracy domowej i opiekunczej, dominujaca rola seksualna, wiadza
ojcowska i mezowska — te niewskazywane wprost korzysci sa powodem, dla
ktdrego emancypacja kobiet wywoluje tak zaciekly opdr, a backlash przybiera
wyjatkowo drastyczne formy. Uzasadnienia dla antyfeministycznych krucjat sa
jednak inne — na ogdt wiazg sie z religig i tradycja. Co ciekawe, argumenty po-
wolujace sie na sedziwe teksty i obyczaje maja czesto zadziwiajaco mato wspdl-
nego ze zrédiami, do ktorych rzekomo nawigzuja. W istocie dyskurs backlashu
jest na wskro$ nowoczesny, o czym swiadcza na amerykanskim gruncie nawia-
zania socjobiologiczne i motywy libertarianskie. Tradycja i religia sg traktowane
dokfadnie tak samo jak one, to znaczy jako przydatne narzedzia w walce poli-
tycznej, ktérej stawka jest odebranie zdobyczy utatwiajacych zycie kobietom.

Bardzo wiele wskazuje na to, ze takze w Polsce mamy do czynienia
z backlashem. Ta hipoteza pozwala skojarzy¢ ze sobg wiele pozornie niezwia-
zanych i trudnych do wytlumaczenia zjawisk: triumfalny powrdét ,tradycji”,
antykobiece regulacje prawne, przemyst zerujacy na kompleksach kobiet i nie-
nawistny dyskurs na temat postulatdow feminizmu. Nie nalezy jednak pod wra-
zeniem podobienstw — ktdre czesto wynikaja po prostu z nasladowania przez
polska prawice wczesniejszych wzordw — pomija¢ réznic. Najwazniejsza z nich
to odmienna rola Kosciofa. W USA musi sie on chowac za plecami politykdw
i udawac, ze stanowi jedng z demokratycznych sit, ktérej zdanie liczy sie w tym
samym stopniu, co zdanie innych. Polski Koscidt stoi tymczasem jawnie ponad
demokracja, a kto mu sie przeciwstawia, jest skazany na polityczny niebyt i spo-
teczny ostracyzm. Do tego jakze istotnego watku powrdce w dalszej czesci
eseju. Druga réznica, by¢ moze nawet istotniejsza, dotyczy samego feminizmu,

na ktory reakcja byt amerykanski backlash. Otéz w Polsce feminizm jako taki
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pojawif sie jednoczesnie z backlashem, totez nie mdégt stanowic jego przyczyny.
Ruchy kobiece od poczatku transformacji prowadzity nieréwna walke z prawi-
cowa ofensywa, ktéra w dodatku nie traktowala ich jako najwazniejszego wro-
ga. Rodzi sie pytanie, na co w takim razie reagowata swoja antykobieca krucjata
i dlaczego rozpoczela sie ona wiasnie wtedy?

By to zrozumiec, proponuje przesledzi¢ historie kobiet w Polsce, po-
czynajac od przedwojnia, ktore tak przez prawice, jak i walczacych z nig libe-
ralnych demokratow jest uznawane za okres ,normalnosci”, przeciwstawianej
PRL-owi. Jedli chodzi o prawo matzenskie, obowiazywaty wdwczas w Polsce
trzy porzadki prawne, odziedziczone po zaborach. W dawnym zaborze pru-
skim panowato swieckie prawo, rozwody i malzefstwa miedzywyznaniowe
byly dopuszczalne. W zaborze rosyjskim obowiazywato prawo koscielne, zakaz
malzenstw wyznawcdw innych religii, dla katolikdw nie byto rozwoddéw (jedyna
dopuszczalng forma rozstania matzonkéw byto uniewaznienie malzenstwa badz
zmiana wyznania)?. W Galicji prawo bylo mieszane. Zmienito sie to po wojnie.
W 1945 roku wszedt w zycie dekret o prawie maizenskim regulujacy przestanki
do rozwodu, a takze dekret o aktach stanu cywilnego, wprowadzajacy matzen-
stwa cywilne. W uchwalonym w 1950 roku kodeksie rodzinnym i opiekunczym
zostalo to potwierdzone. Slub koécielny nie miat z perspektywy cywilnoprawne;
zadnego znaczenia, co ufatwiato kobietom rozwdd. O to przed wojna walczyli
miedzy innymi Irena Krzywicka i Tadeusz Boy Zelenski.

Inna sprawa, o ktdra toczono wéwczas zazarte boje, byta aborcja. Mimo
ze kregi postepowe domagaly sie jej catkowitej dopuszczalnosci, w 1932 roku
w pierwszym nowoczesnym kodeksie karnym w Polsce (ktéry scalat prawa
z obszaréw bylych zaboréw) przewidziana byfa kara trzech lat wiezienia dla
kobiety przerywajacej ciaze i pieciu lat dla lekarza. Dopuszczona byta natomiast

aborcja dla ratowania zycia lub zdrowia kobiety oraz przerwanie ciazy bedace;

2Rozwodzi¢ sie mogli protestanci, zydzi i osoby prawostawne, nie mozna byto by¢ bezwy-
znaniowcem (przyp. red.).
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wynikiem przestepstwa. Te ustalenia obowiazywaly do potowy lat piecdzie-
sigtych, kiedy na fali postalinowskiej odwilzy zostat w Sejmie przeglosowany
whiosek Marii Jaszczukowej ze Stronnictwa Demokratycznego o dopuszczal-
nosci aborgcji. Wnioskodawczyni powotywala sie na zdrowie kobiet i ich warunki
zycia: w zaden sposdb nie mozna twierdzi¢, ze jej inicjatywa prawodawcza byta
odgdrna czy motywowana sztywnym doktrynerstwem. Przeciwnie, na tyle, na
ile to byto w tamtym czasie mozliwe, Jaszczukowa postugiwata sie demokratycz-
na argumentacja, majaca na wzgledzie poza zdrowiem takze kobieca godnosc
i wybdr w podejmowaniu decyzji o macierzynstwie. Podobne cele przyswie-
caly wiadzy przy wprowadzaniu w 1975 roku Funduszu Alimentacyjnego. Nie
wszystkim sie to podobato. Gdy zaczeto wyptaca¢ z ZUS Swiadczenia dla sa-
motnych matek, ksieza na wsiach podlaskich nakazywali chtopcom bi¢ ,bekar-
ty”, bo kto to widzial, zeby ,puszczalskie” i ich dzieci otrzymywaly pomoc od
panstwal Najwyrazniej zaburzone zostalo poczucie ,normalnosci”. ..

Okres PRL przyniost takze inne pozytywne zmiany w zyciu kobiet.
Zostaly objete masowym wodwczas awansem spotecznym i edukowaly sie na
wielka skale. Ich praca zarobkowa stata sie standardem, nie zas jak wczesniej
czym$ ograniczajacym sie w klasie Sredniej do kobiet niezameznych lub szcze-
gdlnie ambitnych, a w nizszych klasach wynikajacym z biedy i $wiadczacym
o nigj. Pracujace kobiety stanowity wazny skiadnik dwczesnej ikonografii, ktora
szczegdlnie lubowafa sie w pracownicach zatrudnionych w ,meskich” zawo-
dach. W PRL kobietom byto tatwiej pracowac zawodowo, poniewaz panstwo
po czesci zdjeto z nich cigzar tzw. kobiecych zaje¢. Jednym z celéw powotania
stotéwek przyzaktadowych byto zwolnienie kobiet od tradycyjnego przymusu
gotowania obiaddw, co razem z pracg zarobkowa skfadalo sie na tak zwany
podwdjny etat. Powrdt do pracy po urlopie macierzynskim i wychowawczym
nie przysparzat wiekszych trudnosci. Nie byto problemdw z utrzymaniem pra-
cy lub znalezieniem nowej. Pahstwo zajmowato si¢ dzie¢mi w stopniu o wie-
le wigkszym niz obecnie. Rodzicom przystugiwaly ztobki, z ktérych resztkami

tak zarliwie dzi$ walczy prawica. Przedszkola byly tanie i przynajmniej w teorii
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ogdlnodostepne. W wiekszosci zaktadéw dzieciom pracownic przystugiwa-
ty kolonie, dzieki czemu nawet te z ubogich rodzin na ogdt mialy wakacje.
W szkofach podstawowych wprowadzono instytucje $wietlicy. Szkoty te byty
ustawowo $wieckie i od konca lat czterdziestych koedukacyjne, co dotyczylo
takze wyzszych szczebli nauki.

Oczywiscie, gdy sie przyjrzymy tym regulacjom blizej, wida¢ wady
i niedociagniecia, wynikajace giéwnie z tego, ze nie bylo wdwczas styszalnego
glosu feministycznego, ktéry mogtby je korygowac. ,Meski” przemyst ciezki
ceniono wyzej niz ,zenski” przemyst lekki, co przektadato sie na wysokos¢
zarobkéw. W obu sektorach kobiety bardzo rzadko zajmowaly kierownicze
stanowiska, a w ,meskich” zawodach, ktére zasility, stanowity gtéwnie najnize;
wynagradzany personel pomocniczy. W stotéwkach przyzaktadowych — czy
to ze wzgledu na konserwatyzm spoteczny, czy niska jakos¢ positkdw — jadaty
gléwnie osoby stanu wolnego, ktére po slubie przerzucaty sie na domowe
positki, przyrzadzane przez kobiety. Zeby zapisa¢ dziecko do przedszkola,
trzeba byto na ogdt czeka¢ w kolejce, a obyczaje przedszkolne dalekie byty
od dzisiejszych standardéw: dos¢ przypomniec zmuszanie dzieci do jedzenia.
Pozytywne rozwiazania dotyczace urlopdw macierzynskich i wychowawczych
nie zmienialy — i nie miaty na celu zmieni¢ — powszechnego oczekiwania, ze
to kobieta bedzie wykonywac calg prace zwigzang z niemowleciem i mafym
dzieckiem. Zarzuty mozna mnozy¢, co nie zmienia faktu, ze to wiadnie édw-
czesny awans zawodowy kobiet i sprzyjajace im regulacje prawne naruszaty
konserwatywna ,normalnos¢” na tyle, by po upadku tego ustroju rozwinat sie
w najlepsze antyfeministyczny backlash.

Ustanowienie porzadku patriarchalnego wiaze sie z tym, ze przy jego
powotywaniu nastepuje symboliczne i realne wykluczenie kobiet. Od poczatku
transformacji prawica i Kosciét dazyty do zakazu aborgji. Twierdzono, ze prawo
do przerywania ciazy jest komunistycznym reliktem i wyrazem walki z wiarg
katolicka. W tym samym czasie rozpoczeto niezwykle skuteczng walke z pozo-

statymi , reliktami”: panstwowymi przedszkolami i ztobkami, bezpieczenstwem
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zatrudnienia matek, funduszem alimentacyjnym, o stotéwkach nie wspominajac.
Oznaczalo to zagnanie kobiet do bezpfatnej pracy w domu, po czym przyjecie
czesci z nich z powrotem przez rynek pracy na znacznie mniej korzystnych
warunkach. Gwarancje zatrudnienia i pomoc od panstwa uchodzity wowczas za
rozwiazania totalitarne. Trudnosci bytowe miaty pobudza¢ ambicje. Dla matek
obarczonych calg praca opiekuncza, z ktérej wycofato sie panstwo, nie byto to
jednak takie proste, zwlaszcza jesli byty pozostawione same sobie. Coz wiec
byto tatwiejszego, niz odkurzy¢ ideologie ogniska domowego i odwieczne-
go powotfania kobiety, jednoczesnie odmawiajac godnosci matkom samotnie
wychowujacym dzieci? Stad wida¢, ze zwrot konserwatywny nie byt u zarania
transformadji zadnym przypadkiem czy aberracja dyskursu, zachtysnigtego wol-
noscig. Przeciwnie, jako funkcjonalny dla ekonomicznych przemian wrecz nie
mogt sie nie pojawic.

Jako ze Koscidt okazat sie cennym sojusznikiem dla neoliberalnych decy-
dentow, zawlaszczanie kolejnych dziedzin zycia spotecznego szto mu imponu-
jaco fatwo. Warto przesledzi¢ kolejne kroki w klerykalizacji kraju oraz to, jak sig
ona przekfadata na zycie kobiet. W roku |99 | wprowadzono —famiagc dwczesne
prawo — religie do szkét i dodano obowiazek ,poszanowania chrzescijanskiego
systemu wartosci” w ustawach o systemie o$wiaty. Rok pézniej zajecia z religii
byty obecne takze w przedszkolach, za$ media zostaly prawnie zobowiazane do
respektowania ,wartosci chrzescijanskich”. Kosciota nie mozna byto od tej pory
publicznie krytykowac bez wykazania daleko idacego ,poszanowania” dla gto-
szonych przezen tresci. Antyfeminizm w postaci przeswiadczen o nadanej przez
Boga hierarchii piciowej i macierzynskiej ,misji” kobiet zagoscit wiec w przed-
szkolach i szkotach, a media nie miafy prawa otwarcie go wysmiac czy nazwac
niedorzecznoscia. W tym czasie prawicy nie udato sie jeszcze, mimo usilnych
staran, wprowadzi¢ zakazu aborgji. W 1993 roku obowigzujaca ustawa zostafa
zaostrzona, po czym lewica po dojsciu do wiladzy zamierzafa ja liberalizowac,
jednak Trybunaf Konstytucyjny orzekt w 1997 roku, ze dopuszczalno$¢ aborgji

jest niezgodna z Konstytucja. Mowiono, ze byt to prezent dla papieza z okazji
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zblizajacej sie pielgrzymki. W roku | 998 nastapifa ratyfikacja konkordatu, co wia-
zalo sie z nadaniem mocy prawnej mafzenstwom koscielnym.

Jak media reagowaly na to wszystko? Wiasciwie jesli chodzi o tamten
okres, mozna mowic¢ o jednym silnym medium: ,Gazecie Wyborcze]”. Stacje
telewizyjne glosity mniej wiecej to samo, co ona; tylko telewizja publiczna cza-
sem skrecata mocniej w prawo, gdy w rzadzie zasiadali politycy konserwatywne;
prawicy. Podejcie ,Gazety Wyborczej” do Kosciofa byto bardzo specyficzne
i zawazyto w decydujacym stopniu na dzisiejszym stanie stosunkéw panstwo-
Koscidt. Z zalozenia liberalna, sprzeciwiata sie klerykalizmnowi i innym postawom
antydemokratycznym. W praktyce jednak dazyta do utrzymywania przyjazni
z Kosciotem i wspdlnego zwalczania lewicy postkomunistycznej. Stuzyla do
tego strategia przeciwstawiania ,Kosciofa otwartego” ,Kosciofowi zamkniete-
mu”. Polegata ona na przedstawianiu Kosciofa jako rozdartego miedzy wrogim
demokracji fundamentalizmem i otwartym katolicyzmem. Sek w tym, ze pogla-
dy obu stron réznity sie jedynie stopniem szczerosci w wyrazaniu antydemokra-
tycznych dazen i zakresem poparcia dla neoliberalnych przemian; na katolicyzm
naprawde otwarty nie bylo i nie ma miejsca w polskim Kosciele. ,Gazeta
Wyborcza” jednak z uporem godnym lepszej sprawy rozpowszechniafa fikcje,
jakoby czes¢ polskiego Kosciofa (ta ,otwarta”) potrafita dostosowac sie do regut
demokratycznych. Po wprowadzeniu religii do szkét Adam Michnik o$wiadczyt,
ze wprawdzie nie popierat obecnosci katechezy w instytucjach edukacyjnych,
ale jego obawy nie potwierdzity sie. Istniejaca ustawa antyaborcyjna zostata za$
na famach dziennika nazwana ,kompromisem aborcyjnym”. Nie przejednato to
Kosciota, miedzy innymi dlatego, ze na dobra sprawe od dawna nie potrzebo-
wat on demokratycznego glejtu, by sprawowac polityczng hegemonie.

Strategia podziatu na Koscidt ,otwarty” i ,zamkniety” zaowocowafa
rozrostem tego drugiego i zjednaniem mu poparcia czesci spofeczenstwa, nie-
zadowolonej z przebiegu transformadji. Najpotezniejszym wyrazicielem tej ten-
dendji jest Radio Maryja, ktére powstalo w 1991 roku. Koncesja na rzecz jego

emisji zostala wydana — tak jak realizacja wielu wczesniejszych zadan Kosciota
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— 7 razacym naruszeniem prawa (w Radzie Radiofonii i Telewizji zasiadat wow-
czas polityk skrajnej prawicy, Ryszard Bender), na co zwracata uwage miedzy
innymi Najwyzsza Izba Kontroli. Do tej pory radio nadaje mimo niesktadania
wymaganych od wszystkich tego typu podmiotow sprawozdan finansowych.
Kompleks medialny pod przewodnictwem Tadeusza Rydzyka (poza Radiem
Maryja naleza do niego takze ,Nasz Dziennik” i telewizja , Trwam”) zbit ogromny
kapitat polityczny na spotecznym niezadowoleniu i poczuciu zagrozenia. Wizja
kobiety, jaka wytania sie z tych mediéw, koncentruje sie na macierzynstwie, ro-
zumianym jako obowiazek narodowy. Kobiety sa jednoczesnie uswiecone jako
matki i potencjalne matki oraz podejrzane o nielojalnos¢, czyli che¢ unikniecia
rodzenia. W tej optyce aborcja — a takze antykoncepcja czy rozwody — staje
sie kwestia zagrozenia narodu przez ,cywilizacje Smierci”. Dyskurs ten trafia do
0sdb wykluczonych, niepewnych jutra i wyobcowanych, poglebiajac ich spo-
teczna alienacje, a jednoczesnie oddzialujac negatywnie na sytuacje kobiet.
Niemal réwnie mizoginiczne tresci obecne s w prasie brukowej. Jej
kariera rozpoczeta sie w roku 2003, kiedy niemiecki koncern Axela Springera
zatozyt w Polsce pismo ,Fakt”. Zaraz potem w tabloid przeksztaicita sie gazeta
codzienna ,Super Express”. W obu pismach wsréd nagonek na zwiazkowcdw,
progresywne wychowanie czy ,rozpieszczanie” wieznidbw mozna znalez¢ wiele
kpin pod adresem feministek (,Fakt” nazywa je ,dziwotworami”). Roi sie w nich
od rubasznych, mizoginicznych dowcipdw. Oba pisma sa bogato ilustrowane
zdjeciami nagich kobiet w pornograficznych pozach, co nie przeszkadza im glo-
si¢ religijinego fundamentalizmu, przejawiajacego sie miedzy innymi w relacjach
z cudéw czy wezwaniach do modlitw. Jedli ktos mimo to miat wrazenie ich
Swieckosci, musiato sie ono rozwia¢ w 2005 roku po $mierci Jana Pawta II.
Brukowce nie pozostawity cienia watpliwosci co do tego, ze umart ,ojciec nas
wszystkich”, ktéry zasilit szeregi Swietych; ,Fakt” opisat nawet jego wniebowsta-
pienie. Zaréwno pismo Axela Springera, jak i ,Super Express” nie pozostawi-

ty watpliwosci, ze codzienne zycie Polakéw — w tym ateistéw i ludzi wyznan
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innych niz katolickie — powinno w trakcie zatoby zosta¢ zawieszone na rzecz
glebokiej zadumy religiine;].

Specyficznie rozumiane ,wartosci chrzescijanskie” sa tez w pefni respek-
towane przez prawicowe pisma ,Wprost” i ,Rzeczpospolita’. W obu znajdziemy
niewybredne ataki na postulaty feminizmu i na kobiety, ktére mimo spotecz-
nej atmosfery osmielity sie walczy¢ o swoje prawa. Zupetnie inne podejscie
ma dzisiejsza ,Gazeta Wyborcza” oraz zwiazane z nig stacje radiowe, Tok FM
i Radio Roxy, ktérym zdarza sie ostro sprzeciwiac klerykalizacji kraju oraz bronic
praw kobiet — zaréwno konkretnych, takich jak Alicja Tysiac, Aneta Krawczyk
czy Wioletta Wozny, jak i kobiet jako uciskanej i niedocenianej potowy spofe-
czenstwa. Media te jednak nie porzucity wiary w istnienie podziatu na Kosciot
,otwarty” i ,zamkniety"; nadal tez popieraja neoliberalizm, w wyniku ktérego
poglebia sie ucisk kobiet. Telewizje komercyjne takze nie atakujg Kosciofa, choc
trzeba przyznad, ze coraz czesciej zapraszaja do dyskusji feministki. Zdarza sie to
nawet — choc rzadziej — w telewizji publicznej, bedacej obecnie w rekach prawi-
cowej wiadzy3. Innymi stfowy, ogdlny krajobraz medialny jest taki, ze owszem,
mozna sie przyzna¢ do feminizmu, lecz oznacza to zwykle przymus ttumaczenia
sie przed autorytetami koscielnymi z niezgodnosci wiasnych postulatow z reli-
gig, nie ma natomiast mozliwosci krytyki poczynan Kosciota. Zapis ustawy o re-
spektowaniu wartosci chrzedcijanskich w pefni obowigzuje, uniemozliwiajac lub
co najmniej utrudniajac konsekwentna krytyke polskiej rzeczywistosci ze stano-
wiska majacego na wzgledzie dobro kobiet.

Istniejaca sytuacja prowadzi do autocenzury mediéw. Ich decydenci wie-
dza dobrze, ze arbitrem przy oskarzeniu o naruszenie wartosci chrzescijanskich
bytby sam Koscidt, ktdry stanowi jednoczesnie strone sporu i to prawie zawsze

te agresywniejsza. Postawa medidw zarazem ksztaftuje, jak i odzwierciedla

3 Obecnie w mediach publicznych wiadza sprawowana jest przez osoby z nadania PiS i SLD.
Mowi sie o swoistym pakcie zawartym miedzy PiS i SLD dla odzyskania mediow. Po Kon-
gresie Kultury Polskiej, ktory odbyt sie jesienia 2009 roku, zawigzat sie spoteczny komitet
tworcow, ktory opracowal projekt ustawy o mediach (przyp. red.).
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konformizm spoteczny. Jak wynika z wielu badan, spoteczenstwo sie raczej la-
icyzuje i mato kto zyje wedtug Scistych wytycznych religiinych. Z drugiej strony
strach i wygoda dziataja w ten sposéb, ze prawie nikt sie otwarcie nie buntuje,
co pozwala Kosciotowi przejmowac kontrole nad coraz to nowymi sferami zycia
spofecznego. Widac to w dzisiejszym sporze o zaptodnienie in vitro. Jak zwykle
Kosciot ,otwarty” i ,zamkniety” postuluja mniej wiecej to samo, za$ wynikiem
ich pertraktacji — w ktérych spoteczenstwo liczy sie w bardzo niewielkim stop-
niu, a dobro kobiet w zgofa zadnym — bedzie prawdopodobnie znowu ,kom-
promis”, czyli narzucenie kolejnych arbitralnych ograniczen egzystencji kobiet.
Jak wspominatam, dzisiejsze postulaty koscielne rzadko kiedy wynikaja wprost
z tradycji czy pism religijnych, raczej sa dziataniem strategicznym, obliczonym
na tu i teraz. Obwarowanie zakazami zycia erotycznego i kwestii ptodnosci daje
do reki wspaniale narzedzie sprawowania wiadzy, silnej spotecznym konfor-
mizmem i brakiem obywatelskiego upodmiotowienia. Oto, na czym polegaja
wolnos¢ i demokracja, gdy decyzje o tym, jak zostang one zdefiniowane, podej-

mowane sa przez ich zajadtych wrogdéw.
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Zarzgadcy frustracii

Anna Zawadzka




KOSCIOL, PANSTWO | POLITYKA PLCI

Kierowca TIR-a, pracownik spedycji, pytany o odpoczynek podczas wielo-
dniowych kurséw, opowiada mi taka historie: ,Kiedys, zeby sie zdrzemnag,
parkowatem wszedzie, gdzie bylo miejsce. Dzi§, chocby mi sie oczy zamykaty
ze zmeczenia, musze znalez¢ oswietlong stacje benzynowa lub parking, na ktd-
rym zatrzymali sie inni kierowcy. Przydrozne zjazdy i pobocza?! Wykluczone.
To zbyt niebezpieczne”. Zapytany, co sie zmienifo, odpowiada bez wahania:
,Muzutmanie! Jezdza calymi bandami, poluja na takich jak my, wtamuja sie
do wozu, rabuja. Za kierownica siedzi najczesciej kobieta. Rozpoznaje je po
chuécie na glowie. To przez nich Francja, Beneluks, Hiszpania, Austria stafy
sie niebezpieczne”.

Mowiac: ,muzutmanie”, znajomy kierowca mial zapewne na mysli
emigrantéw z krajow arabskich. Ludzi o troche innym kolorze skory niz biali
Europejczycy. Polacy nie lubia, gdy ktos, zmylony podobnym dla niewpraw-
nego ucha brzmieniem jezyka, myli ich ze Stowakami lub Rosjanami. Rzadziej
staraja sie, by nie traktowac unifikujaco ludzi, ktérzy moga pochodzi¢ z krajéw
tak réznych jak Irak, Turcja czy Arabia Saudyjska. Odréznorodnienie to jedna
z kilku cech powyzszej opowiesci, ktéra kaze mysled, ze jest to raczej legenda
podobna do bajek o czarnej wotdze i porywaniu dzieci na mace niz prawda
o drogach Europy. Odpowiedzialno$¢ za rosnace poczucie zagrozenia zostaje
zrzucona na podrecznych obcych — etnicznie i religijnie. W poréwnaniu z kra-
jami zachodnioeuropejskimi Polska to kraj bez emigrantéw. Mimo to poziom
leku przed sasiadami rosnie, cho¢ ich obcos¢ nie jest naznaczona pigtnem tak
widocznym jak inny kolor skéry czy brak znajomosdci jezyka.

Dorodli boja sie wypuszcza¢ swoje dzieci w wieku przedszkolnym
i wezesnoszkolnym na dwoér bez opieki. Odprowadzajg i przyprowadzaja ze
szkoty dziesiecioletnie pociechy, bo niepokoja sie, ze ktos mdgtby zrobi¢ dzie-
ciom krzywde. Nowe osiedla oddaje sie do uzytku wraz z ogrodzeniem, bram-
kami, domofonami, czipami, kodami, budkami dla straznikow i wynajeta firma
ochroniarska. Stare osiedla sig¢ grodzi, wbrew wszelkim prawom urbanistyki,

przecinajac ptotami wydeptane przez mieszkancéw sciezki. Na ogrodzonych
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i zamykanych furtka placykach zabaw dzieciom towarzysza niemal zawsze
mamy lub opiekunki, rzadziej ojcowie.

Dobre dzielnice staja sie coraz lepsze, gorsze dzielnice — jeszcze gorsze.
Dobre zostaja obiektami aspiracji i deweloperskim rajem, gorsze — straszakiem.
Postepujacemu rozwarstwieniu miast czesciowo odpowiada podziat na duze
miasta i mafe miasteczka oraz wsie, a takze na tzw. Polske A i Polske B — rejony
ze wzrastajacymi i spadajacymi wskaznikami ekonomicznego rozwoju: inwesty-
¢ji, przedsiebiorczosci, zatrudnienia. To specyficzne miejsce w polu spotecznym,
jakie w Europie zachodniej wypefnia arabski emigrant, w Polsce zajmuja gléwnie
Polacy, ktérzy na skutek rozmaitych uwarunkowan spotecznych i historycznych

stali sie ,ludzmi zbednymi™

, a kapitat, jaki zdazyli przekaza¢ swoim dzieciom,
okazat sie bezuzyteczny. To oni zostali niejako zmuszeni do grania spofecznie
skonstruowanej roli zdefiniowane] przez zte warunki socjalne i brak dostepu do
débr, ktdre w obrebie kapitalistycznej struktury czynia cztowieka warto$ciowym
i uzytecznym, daja akces do obywatelskiej wspdlnoty.

,Ludzie zbedni” to wykonawcy zawoddw, ktdre ging z powodu rozwoju
nowych technologii lub przenoszenia produkgji do krajéw o nizszych kosztach,
gdzie bieda zmusza do zgody na glodowe pensje, a pracownikéw nie chroni
prawo pracy. To spora cze$¢ drobnych przedsiebiorcdw, ktérych zaklady pada-
ja ze wzgledu na monopolizacje branz przez ogromne, miedzynarodowe firmy
ustugowe. To pracownicy zwalniani z upadajacych lub prywatyzowanych zakta-
déw panstwowych, ludzie powyzej 40. roku zycia namawiani do ,przebranzo-
wienia”, czyli wyuczenia si¢ nowego zawodu i otworzenia ,wlasnego biznesu”.
To dzisiejsi emeryci, ktdrym za sprawa reformy emerytalnej wyliczono grosze,
mimo ze pracowali po 30-40 lat i dbali o cigglos¢ zatrudnienia, bo takie byty

przepisy w PRL. Najgorze] potraktowane zostaly kobiety. W PRL, podobnie

! Ludzie zbedni w stuzbie przemocy to tytut artykutu Stefana Czarnowskiego z 1935 roku. Pol-
ski socjolog dociekal, skad rekrutuja sie zwolennicy faszyzmu. Rosnace poparcie dla skrajnie
nietolerancyjnych opcji $wiatopogladowych rozpatrywat w kontekscie sytuacji ekonomicz-
nej i symbolicznej poszczegdlnych warstw spofeczenstwa.
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jak dzi$, zarabiaty mniej od mezczyzn, nieporownywalnie rzadziej zajmowaty
wysokie stanowiska. To one braly urlopy macierzynskie i wychowawcze, czyli
miaty w swoim stazu pracy okresy niskopfatne. Emerytura zostata im wyliczona
na podstawie wysokosci zarobkdw, co okazafo sie gwozdziem do trumny z ma-
rzeniami o dobrej starosci.

,Ludzie zbedni” to takze miodzi pochodzacy z miejscowosci, w ktorych
nie ma pracy. Szkota i media wyksztalcity w nich aspiracje, ktorych rzeczywisto$é
rynkowa nie pozwala zrealizowac. Czesto dziedzicza oni biede po rodzicach,
a ich najwiekszym kapitafem przekazanym miedzypokoleniowo jest umiejetnos¢
wiazania konca z korcem mimo niedostatku.

Wykluczenie ekonomiczne ,ludzi zbednych” pokrywa sie z wykluczeniem
na poziomie stylu zycia. Bolesnie doswiadczaja go dzieci, ktére z powodu cienkich
portfeli rodzicdw nie moga uczestniczy¢ w wyscigu ,fajnosci”, a o laurach decyduja
nie tylko zabawki, lecz takze uczestnictwo w kulturze dzieciecej — znajomos¢ kino-
wych przebojéw, wizyty w centrach rozrywki, wakacje za granica.

,Ludzie zbedni” z kazdej grupy wiekowej nie wystepuja w mediach gléw-
nego nurtu, chyba ze jako ciekawe, odosobnione ,przypadki”, skrajnie zindy-
widualizowane przez programy typu talk shows. Na poziomie politycznym i na
poziomie afirmowanych styléw zycia sa pozbawieni reprezentadji. Niewidzialni,
niejako przestaja ,istnie¢”. Ich obecnos¢ na szeroko rozumianej ,wizji” uniemozli-
wia dominujaca ideologia sukcesu transformacji, wedle ktérej przemiany ustrojo-
we | zmiana modelu gospodarczego podniosty jako$¢ zycia wszystkich Polakdw,
a wraz z nig zadowolenie z zycia przecietnego obywatela/obywatelki.

Wykluczenie oraz brak mozliwosci artykulacji wiasnego doswiadczenia
i postulatéw rodzi frustracje. Frustracja ta zostata zagospodarowana jedynie
przez Koscidt katolicki i jego media, takie jak Radio Maryja. W Polsce z jednej
strony rosnie prawomocno$¢ obywatelstwa w ramach demokratyczno-liberal-
nego fadu. Pod warunkiem akceptacji ram tego tadu mozna doswiadczy¢ w nim
pluralizmu swiatopogladowego i wyznaniowego. Z drugiej strony rosnie wyklu-

czenie tych, ktorzy obywatelami zosta¢ nie moga, poniewaz nie majg dostepu
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do mozliwosci realizacji tego, co nazywamy ,obywatelskoscig”. Wyobcowani,
postawieni na marginesie, w kodzie politycznym oskarzani o nieudacznictwo
i resentyment, w kodzie kulturowym — o obciachowos¢, nie maja podstaw do
tego, by sadzi¢, ze sa w stanie sami — oddolng mobilizacjag — poprawi¢ swdj los.

Przepas¢ ta zostaje fafszywie zdiagnozowana jako: ,oni nie chca sie
zmienia¢” lub ,to wina Kosciofa”. Niewatpliwie Kosciét katolicki cynicznie wyko-
rzystuje sytuacje ,ludzi zbednych”, by budowac konserwatywny elektorat. Dla
,ludzi zbednych” religijny konserwatyzm moze by¢ préba radzenia sobie z po-
czuciem braku spotecznie uznanej wartosci, utratg sensu zycia, pozbawieniem
godnosci. Zamiast przeciwdziata¢ rozwarstwieniu, Kosciét w umiejetny sposdb
zarzadza jego negatywnymi efektami. Ale to nie Koscidt, a w kazdym razie nie
tylko on, jest tego przyczyna. Wzrost popularnosci skrajnie konserwatywnych
opcji politycznych, a potem wygrana PiS w 2005 roku byty rachunkiem wysta-
wionym inteligencji, ktéra po 1989 roku nie zauwazyta, ze zajmuje w nowym
porzadku uprzywilejowang pozycje, sadzac, ze poprawito sie wszystkim.

O ile wygrana PiS w wyborach parlamentarnych byta dobitnym wyrazem
frustracji ogromnej czesci spofeczenstwa, o tyle wygrana PO w 2007 roku byta zwy-
ciestwem tego, co Pierre Bourdieu nazywa ,uznaniem bez poznania”, czyli akcep-
tacjg kultury dominujacej przez wszystkie warstwy spoteczne. Takze te, ktdre staja
sie ofiarami ideologii tejze kultury oraz rozwigzan prawnych wdrazanych przez jej
reprezentantéw. Oto wiekszosc glosowalta na partie, ktdra w odrdznieniu od popu-
listycznego PiS niemal jawnie deklaruje, ze reprezentuje interesy uprzywilejowanej
mniejszosci: tej, ktdrej ,sie powiodio”. By zwyciezy¢, PO przekonafa do siebie ,ludzi
zbednych” wiasnie konserwatyzmem obyczajowym i podtrzymaniem przywilejow
Kosciofa. Z perspektywy praw kobiet to ukiad zabdjczy.

Jednym ze sposobdw pozbawiania prawomocnosci ,ludzi zbednych”, ktd-
rzy przyjeli za wiasna skrajnie nietolerancyjng doktryne Kosciota katolickiego, jest
ich wysmiewanie. Pogarda wyrazana najczesciej ironia uderza gidéwnie w kobiety.
Genderowy charakter wykluczenia ujawniajg dwa konstruowane medialnie obra-

zy, ktdérych zadaniem jest skompromitowac przedstawianych i w efekcie umiesci¢
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ich poza nawiasem ,parlamentarnej” debaty. Pierwszy z nich to demonstrujacy
zwiazkowiec. Zglasza kuriozalne roszczenia, domaga sie przywilejéw, symbolizuje
tluszcze, plebs, motfoch. Pali opony, zasmradzajac cywilizowana stolice, robi niepo-
trzebny dym. Drugi to ,moher”. Stuchaczka Radia Maryja. Starsza pani niemodnie
ubrana. Dewotka. Piskliwa, histeryczna, fanatyczka z rézancem w reku. Pokorna
wobec ksigzy, agresywna wobec miodziezy. Oboje to ,dzicy” prawomocnej de-
baty. O ile jednak zwigzkowiec, by¢ moze pijany, krzyczacy, w roboczym ubraniu,
jest przede wszystkim niebezpieczny, o tyle kobieta, skrajnie oddana autorytetom,
zmanipulowana przez nie, jest przede wszystkim $mieszna.

Postawa wysmiewania ,moheréw”, ktéra zatacza coraz szersze kregi
w kulturze popularnej i znajduje wyraz w potocznym jezyku, jest oznaka nie
feminizmu, jak chcieliby niektorzy (,te panie nie potrafia samodzielnie mysle¢”,
,bezrefleksyjnie stuchaja sie ksiedza”), lecz jeszcze jedng odstong mizoginii i wy-
razem przepasci klasowej miedzy wysmiewajacymi a wysmiewanymi. Zamiast
obiera¢ fatwy obiekt do upokarzania, trzeba sie zastanowi¢, co zaoferowafo
swoim stuchaczom i stuchaczkom Radio Maryja.

Analizujgc przyczyny wzrostu postaw rasistowskich wéréd mtodziezy,
Marcin Starnawski pisze: ,Cho¢ w optyce liberalno-demokratycznej teza ta moze
wydawac sie kontrowersyjna, to jednak przybierajacy posta¢ ksenofobii i innych
form nietolerancji (np. antyintelektualizmu) sprzeciw wobec utozsamianych z do-
minujacymi klasami wartosci, takich jak otwartos¢ kulturowa czy «praktyczny» ko-
smopolityzm mozliwy dzieki podrézom badz studiom zagranicznym i znajomosci
jezykdw obcych, moze wiazac sig z intencja zakwestionowania nieréwnosci po-
zydji i szans w polu spofecznym. Moze to by rowniez «uprzedzajacy» sprzeciw
wobec antycypowanej (przez zdominowanych) pogardy klas/grup uprzywilejo-

wanych wzgledem «ignorangji» i braku wyzej wymienionych dyspozydji”2.

2Marcin Starnawski, Poza tozsamosc i réznice. O spoteczno-politycznych warunkach tolerancji
i dialogu, [w:] Tolerancja a edukacja, red. Mirostaw Patalon, Wydawnictwo Uniwersytetu
Gdanskiego, Gdansk 2008, s.322-323.
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Analiza klasowego kontekstu konfliktu ekologdw z mieszkaricami pro-
wincjonalnej Polski o doline Rospudy nasuneta Tomaszowi Zukowskiemu
podobne wnioski: ,Hasfa indywidualnej samorealizacji, emancypacji i jed-
nostkowych wolnosci — domena lewicy w Polsce — postrzegane sa w takich
warunkach jako jeszcze jedno zagrozenie. Zniszczenia spoteczne spowodo-
wane neoliberalng gospodarka facza sie w swiadomosci wykluczonych z ide-
owymi alternatywami dla tradycyjnego sposobu zycia, stanowigcego ostatnie
fantazmatyczne residuum spofecznej solidarnosci, a co za tym idzie poczucia
bezpieczenstwa. [...] W kategoriach zyciowe] prozy wyobrazenie o bezpie-
czenstwie zapewnianym przez wigzi rodzinne oznacza, ze kobiety z dotéw
spotecznych zgadzajg sie na tradycyjny podziat rdl i zwigzang z nim dyskrymi-
nacje, bo w razie utraty pracy czy w przypadku innych zyciowych perturbagji
licza juz tylko na solidarnos¢ krewnych. Nadzieje pokiadane w rodzinie sa
tym wieksze, im model wiezi rodzinnych wydaje sie bardziej restrykcyjny.
[...] Sytuacja taka sprawia, ze tradycyjny lewicowy jezyk nie ma wiasciwie
odbiorcéw. Postuguje sie nim drobna czes¢ inteligendji zainteresowana tymi
formami emancypacji, ktére dotycza grup uprzywilejowanych. Inteligencka
walka o wolnosci obyczajowe idzie przy tym czesto w parze z instynktowna
pogarda dla «burakéw» ze wsi albo blokowisk”3.

Odrzucenie wartosci, ktérymi uzasadniamy walke o prawa kobiet —
wolnos¢, demokracja, prawa cztowieka, indywidualizm, szacunek dla prawa,
afirmowanie wspdlnoty europejskiej — moze byc¢ takze sposobem na zanego-
wanie kultury dominujacej. ,Ludziom zbednym” trudno wyobrazi¢ sobie sy-
tuacje, w ktérej stang sie oni realnymi beneficientami wprowadzenia tychze
wartosci w zycie. Wyobraznie te ograniczajg trzy czynniki: dotychczasowe do-

Swiadczenie, zgodnie z ktdrym glosiciele powyzszych wartosci lub operujace

3Tomasz Zukowski, Ci, co wiedzq lepiej. Putapki 20 lat dialogu spolecznego, [w:] Stracone
szanse? Bilans transformacji 1989-2009, red. Jakub Majmurek, Piotr Szumlewicz, Difin,
Warszawa 2009, s. 156.
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podobnym jezykiem elity proponowaty zmiany prowadzace do postepujacego
wykluczenia, niski kapital kutturowy i wreszcie Kosciodt katolicki, ktéry jako fatwo
dostepny dostarczyciel modeli zycia i wzorcdw myslenia zajmuije role analogicz-
na do ,przedsiebiorcy etnicznego”.

Coraz czesciej pojecie to uzywane jest w znaczeniu pozytywnym, jako
konstruktywne zarzadzanie wielokulturowoscia, wykorzystywanie réznorod-
nych potencjatéw pracownikdw, specyficznych ze wzgledu na ich pochodzenie
i kulture. Jednak przedsiebiorcy etniczni to takze kategoria przydatna w etnogra-
fii, opisujaca swoistych zarzadcdw, ktdrzy zaprowadzaja porzadek w skonflikto-
wanej spotecznosci, odwotujac sie do przesaddw, czesto narodowosciowych
lub rasistowskich. Rozfadowuja oni napiecie za pomoca podsycania przemocy
wobec mniejszosci, ktéra staje sie koztem ofiarnym. Gdy przyczyna problemu
zostaje wyprojektowana na stabsza grupe lub jednostke, rozwiagzanie nasuwa sie
samo: ekskluzja rzekomych sprawcéw problemu (czasem przybierajaca formy
tak drastyczne, jak przemoc fizyczna, izolacja, wygnanie, eksterminacja) przy-
wrdci fad spotecznosci.

Koscidt katolicki mozna by nazwac przedsiebiorca frustracji: sprawnym
zarzadca skutkdw rozwarstwienia. Likwidacja przepasci ekonomicznych i kultu-
rowych lub chodby fagodzenie ich skutkdw nie lezy w interesie Kosciota, gdyz
wiladza, ktdra dzieki nim zyskuje i podtrzymuje, jest powazna karta przetargowa
w grze na szczeblu politycznym.

Wiadza ta realizowana jest na ptaszczyznie stosunku Kosciofa do praw
reprodukcyjnych, ktérych brak uderza przede wszystkim w kobiety, i konser-
watywnego modelu rodziny, ktérego podtrzymanie uprzywilejowuje mez-
czyzn. O ile bowiem ludzie, ktorzy nie znalezli sie w gronie beneficjentow
przemian ustrojowych, poszukuja w Kosciele i konserwatywnym $wiatopo-
gladzie alternatywy wobec kultury dominujacej, o tyle Koscidt jako instytucja
i podmiot polityczny jest jednym z gtéwnych konstruktoréw polskiego zycia
spofecznego. Swdj obraz jako alternatywy rysuje konsekwentnie i skutecznie

miedzy innymi dzieki opozycyjnemu etosowi ,walki z komung”, ktory kaze
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mysle¢ o Kosciele jako miejscu niezaleznym, bezkompromisowym i wolnym
od narzucanych panstwowo ideologii. Mimo wielu praw skrojonych wedle
zyczen hierarchow Kosciota (zakaz abordji, brak edukacji seksualnej w szko-
fach, brak refundacji Srodkéw antykoncepcyjnych, brak ustawy o réwnym
traktowaniu, niemoznos¢ zawierania matzenstw jednoptciowych, religia jako
przedmiot przedszkolny i szkolny, ktérego nauczyciele sg optacani przez mini-
sterstwo, a program podlega kontroli kurii, symbolika katolicka w placéwkach
panstwowych, takich jak szpitale, poczty, wiezienia itd.), instytucja ta wciaz
podtrzymuje wiasny wizerunek uciskanej mniejszosci, zagrozonej przez na-
plyw permisywnych ideologii swieckich.

Biorac pod uwage historie Kosciofa katolickiego, nie powinno dziwic to,
ze jest on walczacym o wplywy podmiotem politycznym. Oczekiwanie, ze do-
browolnie zrzeknie sie wiadzy, jest niczym nieuzasadnione. Faktyczny rozdziat
panstwa od Kosciota w poszczegdlnych krajach nastepowal wskutek walk ,na
gérze” lub wzrostu znaczenia oddolnych ruchdéw emancypacyjnych, a nie do-
brej woli koscielnych hierarchdw. Rozdziat dw nigdy nie byt Kosciotowi na reke
i Koscidt nie poddawal mu sie bez oporu. W kontekscie polskim problemem
jest nie tyle upolitycznienie Kosciofa katolickiego, ile fatszywe zdefiniowanie jego
roli jako poza i ponad polityka. Dopetnieniem takiego zdefiniowania, umacniaja-
cym pozycje Kosciofa, jest potoczne myslenie, zgodnie z ktérym polityka stano-
wi domene manipulacji, kiamstw i korupgji.

Przekonanie, ze Koscidt jest czyms innym niz instytucja polityczna, spra-
wia, ze dotad skutecznie monopolizuje on dziedzing moralnosci jako jedyny
prawomocny autorytet w sprawach etycznego postepowania. Zadna dyskusja
Swiatopogladowa, a zwlaszcza debata, ktdra moze zaowocowad zmiang legi-
slacji, nie odbywa sie bez udziatu hierarchéw. Biora oni w niej udziat nie na
prawach strony sporu, lecz rozstrzygajacego eksperta. Nie tylko zabieraja glos
w istotnych z punktu widzenia praw kobiet kwestiach, ale sa o ten gfos proszeni.
Nie tylko przez media, ale przez kolejne ekipy rzadzace. Opiniuja i wydajg wer-

dykty jako specjalisci, nie za$ jako przedstawiciele pewnej partykularnej opdji.
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Zarysowana powyzej sytuacja sprawia, ze krytyka feministyczna skupia
sie przede wszystkim wiasnie na Kosciele, upatrujac w nim giéwnego wroga
kobiet i sprawcy kobiecej krzywdy. Podejscie to, zrozumiate i uzasadnione, na-
razone jest jednak na co najmniej dwa btedy poznawcze.

Po pierwsze, feministyczng krytyke Kosciota rozpoczynamy czesto od
teoretycznego podziatu na kwestie ekonomiczne i Swiatopogladowe, uwaza-
jac Koscidt za instytucje ingerujaca w te ostatnie. Tymczasem zbijanie kapitafu
politycznego poprzez rozbudzanie wrogosci wobec przemian stuzacych eman-
cypadji kobiet jest mozliwe wiasnie dzieki temu, ze ogromna czes¢ Polakdw
i Polek zyje w sytuacji ekonomicznego wykluczenia lub niepewnosci. Postawa
konserwatywna kojarzona z tradycyjnym modelem rodziny staje sie dla nich na-
miastka fadu i bezpieczenstwa w rzeczywistosci nieoferujacej bytowej stabiliza-
¢ji. Z perspektywy kobiecych loséw bezpieczenstwo, ktére zapewnia rodzina,
nieraz okazuje sie podobnym do tego, jakie zapewnia wiezienie: moze prze-
obrazi¢ sie w zalezno$¢ finansowa od partnera. Ta z kolei nie sprzyja budowaniu
partnerskich relacji i nasila sytuacje patologiczne, tzn. wykorzystywanie owej
zaleznosci przez mgza do naduzywania wiadzy nad zong i dzie¢mi. Przemoc
ekonomiczna, ktéra jest odmiang psychicznego znecania sie, czesto przeksztalca
sie w przemoc fizyczng. Kobietom, ktére stajg sie ofiarami wiasnych mezéw,
trudno jest odejs¢, jesli sprawca przemocy jest ich jedynym zywicielem i zapew-
nia dach nad glowa. Tym trudniej, ze to one biorg na siebie odpowiedzialno$¢
— emocjonalna i materialng — za dobrostan dzieci.

Po drugie, krytyka Kosciofa niejednokrotnie prowadzi do rysowania
falszywej alternatywy, jaka miafaby by¢ réznorodnosé stylow zycia oferowana
przez rynek. Falszywej dlatego, ze mozliwosc¢ korzystania z tej réznorodnosci
zalezy od posiadania kapitatéw réznego typu. Jednym z nich jest kapital eko-
nomiczny, ale on nie wystarcza. Mozna mie¢ pieniadze, ale nie wiedzie¢, jak je
skutecznie wydad. Przyktadowo: karta kredytowa na zakupy w galerii handlowe;
musi i$¢ w parze z wiedza, co jest w danym sezonie modne lub jaki styl za-

pewni nam powodzenie w pozadanym towarzystwie. Wspdtczesnie dystynkcja
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realizuje sie w najwiekszym stopniu wiasnie w sferze stylu zycia definiowanego
poprzez sposdb spedzania wolnego czasu i korzystania z kultury, poprzez umie-
jetnos¢ nawiazywania i podtrzymywania relacji towarzyskich, formy konsumpgji.
Brak kapitaféw skutkuje wykluczeniem z uczestnictwa w najbardziej pozada-
nych, najwyzej cenionych i obdarowujacych wysokim prestizem ,sposobach”
zycia. To za$ rodzi frustracje i cierpienie.

Style zycia s3 zatem nie tylko wyrazem wolnosci i polem samorealizacji.
Z powodzeniem mozemy traktowac je jako nosniki nowych wzorcéw i modeli
konsumpdji, dajacych akces do poszczegdlnych wspdlnot. Wzorcdw i modeli,
ktérym koniecznie trzeba sprostac, a przymus ten jest opresja nie mniejsza niz
wiladza Kosciofa. Jesli chodzi o zycie seksualne, opresja ta dotyka w szczegdlno-
$ci mfode kobiety.

W dziedzinie seksu wzorzec proponowany przez rynek jest inny niz
ten gloszony z ambon i na lekcjach religii, ale przymus sprostania mu pozostaje
tak samo silny. Niewiele ma on wspdlnego z wolnoscia poza tym, ze miode
dziewczyny namawiane sa do zycia seksualnego pod presja ,korzystania z wol-
nosci”. De facto za$ pod grozba zarzutdw o nosicielstwo nieatrakcyjnych cech
takich jak niesmiatos¢, purytanizm, czy uleganie wptywom ,moheréow”. Kosciét
odwodzi kobiety od zainteresowania wiasng seksualnoscia, buduje atmosfere
strachu, niecheci i obcosci do wszystkiego, co cielesne i seksualne, namawia
do wstrzemiezliwosci seksualnej do slubu, wiernosci matzenskiej i pozostawania
w matzenstwie bez wzgledu na to, jak sie ono ukfada. Rynek, ktérego tuba sa
pisma dla nastolatek, a potem pisma dla kobiet, réwnie agresywnie nakazuje ko-
bietom przyjmowac role seksualnych obiektéw i dowodzi¢ swojej atrakcyjnosci
poprzez nieustajaca seksualng aktywnos¢. Koscidt traktuje kobiety jako istoty
zdefiniowane przez cielesnos¢, ktérej esendja jest macierzynstwo. Rynek esen-
cjalizuje kobiety, sprowadzajac je do cielesnosci za pomoca urodyzmu i hiper-
aktywnego uczestnictwa w heteronormatywnym swiecie. W obu grach stawka
jest wartos¢ kobiety. W obu grach decyduje o niej uznanie ze strony mezczyzn.

Realizacje obu wariantow wymuszajg wzorce kulturowe. Niepostuszenstwo

www.boell.pl l 63




KOSCIOL, PANSTWO | POLITYKA PLCI

wobec nich stawia kobiety w podejrzanym swietle, zmusza do ttumaczenia sie
lub kulturowej banicji. Pogtoski, jakoby kultura konsumpgji poszerzata pole do-
stepnej kobietom wolnosci, bywaja mocno przesadzone.

W latach dziewiecdziesigtych przykoscielne wspdlnoty, takie jak Odnowa
w Duchu éwiqtym czy neokatechumenat, prébowaty konkurowac z rynkiem,
oferujac alternatywne, zgodne z przykazaniami katolickimi modele stylow zycia,
skrojone na potrzeby funkcjonowania w Swiecie mtodziezowych dystynkgji. Na
tym polu polski Kosciét nie ma jednak silnej pozycji. Kiopot w tym, ze przenie-
sienie punktu ciezkosci zyciowych wyboréw mitodych ludzi na dbatos¢ o od-
powiednio ,znaczacy” styl zycia nie zapowiada laicyzacji w sensie politycznym.
Przeciwnie, jest to sukces ideologii o koricu polityki. Ideologii konserwatywne,
gdyz jej efektem jest rosnaca alienacja rzadzacych od rzadzonych i odpuszczanie

kontroli nad graczami politycznymi, w tym takze Kosciotem.
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Stwierdzenie, ze Koscidt katolicki jest jedyna instytucja na ziemiach polskich za-
chowujaca wielowiekowa ciaglos¢, to jeden ze sposobdw nadawania aktual-
nej pozycji Kosciofa statusu oczywistosci i naturalnosci. Nie oznacza to jednak,
ze krytyka relacji Kosciofa i polityki powinna abstrahowac od diugiego trwania.
Zrozumienie relacji Kosciota z polska polityka byloby niemozliwe, gdyby za-
czynac analizg¢ w 1989 roku. Diuzsza perspektywa umozliwia skomplikowanie
obowiazujacej narracji, w ktérej Koscidt ,od zawsze” jest rdzeniows instytucja

wspolnoty narodowe.
Kohabitacja

Relacje Kosciofa z polityka w latach 1945- 1980 najlepiej okresli¢ mianem kohabi-
tagji. Koscidt reprezentowat wiadze pochodzaca z innego porzadku niz rzadzaca
de facto Polska PZPR i negocjowat z partiag warunki wzajemnego wspdfistnienia.
Zaréwno partia, jak i Koscidt musiaty uwzglednia¢ druga strone jako element
zewnegtrzne] rzeczywistosci, z ktdra trzeba sie bylo liczy¢. Dziato sie tak mimo
przewagi, jaka miafa partia pod wzgledem zasobéw materialnych, bo Kosciét
zachowywal istotna czes¢ wiadzy symbolicznej pozwalajacej mu mobilizowad
wiernych i zwolennikdw na tyle skutecznie, ze nie mozna go byto ani zlekce-
wazy¢, ani pokonac.

Okres bezposrednio po drugiej wojnie $wiatowe] oznaczal dla nowe;
wiladzy konieczno$¢ uznania sity i wptywdw Kosciofa. Z jednej strony Koscidt
tracit majatki i utrudniano mu organizowanie pracy seminaridéw duchownych, ale
z drugiej Bolestaw Bierut pod koniec lat czterdziestych braf udziat w mszach, re-
ligia obecna byfa w szkofach, a Katolicki Uniwersytet Lubelski zachowat autono-
mie. Uznanie publicznej wagi i obecnosci Kosciofa nie byto bezwarunkowe. Na
mocy porozumienia z | 950 roku Koscidt akceptowat nowe granice panstwowe
i odcinat sie od zbrojnego podziemia. W tej polityce wzajemnych ustepstw obie
strony graty o stworzenie warunkéw, w jakich najtatwiej im bedzie przetrwac.

Nowe wiadze chcialy mozliwie gleboko zakorzeni¢ sie w lokalnym porzadku,
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natomiast Koscidt chciat ocali¢ maksymalnie duzo zasobdw materialnych i sym-
bolicznych niezbednych do trwania niezaleznie od zmieniajacego sie kontekstu
spofeczno-politycznego. Przejscie do otwartego konfliktu z Kosciotem i préba
wprowadzenia w zycie doktryny $wieckiego i materialistycznego porzadku nie
przyniosta oczekiwanych skutkéw i w krétkim czasie zatrzymana zostafa przez
fale odwilzy z 1956 roku.

Po 1956 roku zaczyna sie diugi okres wojen podjazdowych i ustana-
wiania nowych zasad wspditzycia. Dwa fronty tych wojen byty szczegdlnie nie-
spokojne. Pierwszy stanowita polityka zagraniczna. Kosciot w Polsce byt czescia
Kosciota powszechnego ze stolica w Watykanie, co oznaczafo istnienie struktury
niezaleznej od aparatu panstwowego i partyjnego wewnatrz PRL. Nie chodzito
jednak wylacznie o istnienie autonomicznej, zorganizowanej instytucji przekra-
czajacej zelazng kurtyne, ale takze o to, ze Watykan dfugo nie uznawat nowe;
granicy zachodniej. To automatycznie stawiafto polski Koscidt w roli podejrzane-
g0 0O sprzyjanie ,obcym interesom”. Polscy biskupi, piszac do biskupdw niemiec-
kich list z zaproszeniem na obchody Tysiaclecia chrztu, przyznawali sobie prawo
do reprezentowania polskiego narodu i definiowania zasad okreslajacych relacje
miedzynarodowe. Wystepujac w roli ,gotebi”, konfrontowali sie z ,jastrzebig”
polityka wiadz. Partia odpowiedziata szeroka akcja mobilizujaca ludzi wokét
twardej i nieustepliwej polityki wobec Niemiec, a potem obchodami Tysiaclecia
panstwa konkurencyjnymi wobec rocznicy chrztu Polski. Konflikt o polityke za-
graniczng ostatecznie nie doczekat sie spektakularnego rozstrzygniecia, bo stracit
na sile wraz z odprezeniem w Europie w latach siedemdziesiatych.

Drugim waznym frontem wojen podjazdowych byta budowa koscio-
téw. Wiadze dazyty do ograniczenia liczby buddw i nierozwijania sieci miejsc
kultu. Koscidt natomiast budowe swiatyn traktowat jako potwierdzenie wiezi
faczacej go z ludem. Koscioly powstawaly wiec na skutek protestéw, otwar-
tych konfliktow albo polityki faktéw dokonanych. Na przykiad kosciét w Ciscu
w latach siedemdziesiatych powstat nielegalnie w ciagu jednej nocy, a kardy-

nat Wojtyta, poproszony przez wiadze o interwencje i zalagodzenie sporu,
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odprawit na miejscu msze, dokonujac symbolicznej akceptacji budowlanej sa-
mowoli. Mobilizacja wiernych wokdt budowy swigtyr byta rodzajem wyzwa-
nia rzuconego wiadzy utrzymujacej, ze z powodzeniem buduje spoteczenstwo
Swieckie i racjonalne. Istnienie zapotrzebowania na wiare potwierdzane osobi-
stym wysitkiem i zaangazowaniem w powstawanie kosciotéw bylo manifestacja
granic, jakie wiadza $wiecka spotyka w konfrontacji z wtadzg religijna.

Okres kohabitacji to czas, gdy Koscidt i Partia funkcjonuja jako odrebne
instancje pogodzone z istnieniem swojej przeciwwagi. Nie oznacza to oczy-
wiscie symetrycznych stosunkdéw miedzy nimi, ale sytuacje, gdy obie stro-
ny rezygnuja z dazenia do zniszczenia przeciwnika i swoje wzajemne relacje
ksztaltuja w procesie przetargu, uruchamiajac zasoby, jakie kazda ze stron ma
do dyspozycji. Partia miata oczywiscie wieksze srodki, ale z pewnoscia nie
wykorzystywata ich w celu unicestwienia Kosciofa, lecz raczej uzyskania nad
nim maksymalnej mozliwej przewagi. Kohabitacja to uktad, w ktérym kazda ze
stron moze sobie tatwo wyobrazi¢ Swiat bez swego oponenta, jednak uznajac
zasade rzeczywistosci, godzi sie na jego obecnos¢. Ta sytuacja miafa sie zmie-

ni¢ po roku 1980.
Sojusz

Po burzliwe] dekadzie modernizadji lat siedemdziesigtych nastapit gwaftowny
kryzys odsuwajacy od wiadzy ekipe Gierka i stymulujacy powstanie wielkiego
ruchu spofecznego ,Solidarnosci” domagajacego sie demokratyzagji. Stosunek
Kosciofa do tego ruchu trudno uzna¢ za jednoznaczny. Do historii przeszty
msze $wiete organizowane dla strajkujacych zaldg, ale takze stowa prymasa
Wyszynskiego apelujacego do robotnikéw na wybrzezu w sierpniu | 980 roku,
zeby wrdcili do pracy. Koscioty niewatpliwie byty siecia wsparcia dla ruchu spo-
tecznego po stanie wojennym, ale w obozie wiadzy krazyta tez wypowiedz
jednego z hierarchéw odnosnie ,Solidarnosci”, ze Kosciét ptacze nad niebosz-

czykami, ale nie kiadzie sie z nimi do trumny.
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Lata osiemdziesigte oznaczaly nowy etap w relacjach Kosciota z po-
lityka. Obdz wiadzy cierpiat na deficyt legitymizacji. Po stanie wojennym
panstwo znajdowato sie w izolacji gospodarczej i politycznej na arenie mie-
dzynarodowej, a powtarzajace sie protesty spoteczne byty gaszone coraz
wiekszymi ustepstwami ekonomicznymi, ktére destabilizowaty system. Partia
poszukiwafa sojusznika, zeby przywroci¢ stabilnos¢ i przetamac izolacje na
arenie miedzynarodowej. W tym celu dazyta do porozumienia z Kosciotem
i sktonna byfa do ustepstw, zeby tylko zdoby¢ przychylnos$¢ instytucji po-
siadajacej pewna wiadze symboliczna. W latach osiemdziesigtych zaczefa
dziata¢ preznie komisja wspdlna rzadu i episkopatu, zajmujac sie biezacymi
sprawami, ale takze kwestiami zabezpieczenia intereséw Kosciota i nadania
jego obecnosci w zyciu spotecznym formy prawnej. W 1984 roku powstat
projekt ustawy o stosunku panstwa do Kosciota, a w 1989 roku Sejm PRL
przyjat ustawe. W komisji dyskutowane byty szczegdty pielgrzymek papieza
do Polski, na ktérych bardzo zalezato ekipie Jaruzelskiego, bo chciata prze-
famac migdzynarodowy ostracyzm.

Wysoka pozycja Kosciofa potwierdzona zostala przy okazji rozmow
okraglego stotu, na ktére partia zdecydowata sie, by zdoby¢ ostone dla wpro-
wadzanych juz reform ekonomicznych. Dawna elita ,solidarnosciowa” zblizyta
sie do elit partyjnych w postrzeganiu zagrozen zwigzanych z poteznym ruchem
spofecznym, nad ktérym tracita kontrole juz przed stanem wojennym, a potem
widziafa trudne do opanowania skutki konfrontacji miedzy strajkujacymi a rza-
dzacymi w drugiej potowie lat osiemdziesiatych. Koscidt zostal obsadzony nie
w roli posrednika miedzy zorganizowanym spofeczenstwem a obozem wiadzy,
lecz w roli gwaranta waznosci porozumien, jakie wiadza zawierafa z opozycyjna
elita. W trakcie rozmow Koscidt nie odgrywat wytacznie roli parasola i aktyw-
nie uczestniczyt w kresleniu scenariuszy rozwoju sytuadji i polityce personalne;.
Okragly Stot przypieczetowat sojusz miedzy Kosciolem a elitami politycznymi
poszukujacymi drég wyjscia z impasu lat osiemdziesigtych przez wprowadzanie

daleko idacych reform.
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Podobnie jak w latach osiemdziesiatych, tak i pézniej Koscidt uczestniczyt
w osfanianiu procesu transformacji w zamian za wzmocnienie swojej pozydji.
Dziato sie tak prawie niezaleznie od tego, kto sprawowatl wiadze, ale najwaz-
niejsze dla Kosciofa zdobycze pochodza z poczatku lat dziewigddziesiatych, kie-
dy rzadzita opozycja, splacajaca Kosciotowi diug zaciggniety u niego po stanie
wojennym. Koscidt szybko otrzymat mozliwosé nauczania religii w szkotach,
zapewniono mu wplyw na ksztaft bardzo restrykcyjnej ustawy antyaborcyjnej
i podpisano korzystny konkordat ze Stolicg Apostolska. Politycy nie podejmowa-
li i wciaz nie podejmuja zagadnier kontrowersyjnych z perspektywy nauczania
Kosciofa, takich jak edukacja seksualna w szkotach czy szeroka refundacja $rod-
kow antykoncepcyjnych. Rownolegle do zapewnienia Kosciofowi wptywow
symbolicznych przebiegat proces zabezpieczania jego intereséw materialnych.
Politycy w ramach kontrowersyjnej, dzialajacej bez mozliwosci odwotania od
jej decyzji komisji majatkowej, przyznaja Kosciotowi odszkodowania za mienie
skonfiskowane przez wiadze PRL. Kosciolowi przekazuje sie zadania realizo-
wane ze srodkdw publicznych, dotacje dla wyzszych uczelni, zapewnia szeroki
dostep do czestotliwosci nadawczych.

Sojusz Swiata polityki z Kosciotem opiera sie na dwoch filarach. Pierwszym
jest pasterski stosunek do sprawowania wiadzy, a drugim patriarchat. Pasterski
model wiadzy opiera sie na relacji miedzy potrzebujacym opieki ludem i prze-
wodzaca mu elita. Elita posiada¢ ma niezbedna wiedze co do kierunku, w jakim
prowadzi¢ nalezy lud i jak nim zarzadzac, aby lud nie zrobit sobie sam krzywdy.
Relacja pasterska nie zaktada catkowitej biernosci i podporzadkowania ludzi, ale
wymaga od elity utrzymywania ludu z dala od kluczowych decyzji okreslajacych
ksztaft rzeczywistosci. Wiekszos¢ fundamentalnych reform od drugiej pofowy
lat osiemdziesiatych wprowadzana byta przez partie zdobywajace demokra-
tyczna legitymizacje w wyborach, ale rzadzace w imie wyzszej koniecznosci.
Tak bylo z planem Balcerowicza, na ktory zgodnie glosowali w Sejmie kon-
traktowym przedstawiciele starego rezimu i ich niedawni oponenci. Podobny

model podejmowania decyzji wystepowat od czterech wielkich reform AWS/
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UW po likwidacje Funduszu Alimentacyjnego przez rzad Leszka Millera i dotacji
do baréw mlecznych przez rzad Marka Belki. Rola Kosciota w ostanianiu tych
reform polega przede wszystkim na wzywaniu do umiarkowania i na nieaanga-
zowaniu sie w procesy mogace zbytnio upodmiotowi¢ lud, takie jak protesty
spoteczne czy strajki.

Drugim filarem tego sojuszu jest patriarchat. Oznacza on oczywiscie
wladze i kontrole nad kobietami, ale takze pewien tryb podejmowania decyzji
jako efektu bliskich relacji miedzy mezczyznami i nieformalnych ustaler mie-
dzy nimi. W rozmowach w Magdalence, kluczowych dla powstania uméw
Okragtego Stotu, brali udziat ksieza, ale nie uczestniczyta w nich zadna kobieta.
Religie do szkét wprowadzono rozporzadzeniem ministra edukacji po zakuliso-
wych ustaleniach, a nie na skutek referendum i demokratycznej debaty®. Kiedy
w sprzeciwie wobec plandw wprowadzenia restrykcyjnej ustawy antyaborcyjnej
zorganizowat sie duzy ruch spoteczny na rzecz referendum i zebrat milion trzy-
sta tysiecy podpisdw, zostat po prostu zlekcewazony przez mezczyzn, ktérzy
dali sobie stowo, ze zadnego powszechnego glosowania w tej sprawie nie be-
dzie. Komisja majatkowa przez lata podejmowata — i nadal podejmuje — istotne

decyzje dotyczace majatku publicznego bez wystarczajacej formalnej kontroli.
Pluralizacja?
Myslac o innym niz obecny ksztalcie relacji miedzy Kosciotem a polityka w Polsce,

nie da sie pomina¢ modelu polityki, jaki wytonit sie w drugiej potowie lat osiem-

dziesiatych. Kosciot zmieni swoje miejsce w polskiej rzeczywistosci dopiero

I Religia zostata wprowadzona do szkét na mocy instrukgji ministra edukacji narodowej z 30
sierpnia 1991 roku. W 1991 roku Trybunal Konstytucyjny oddalit skarge Rzecznika Praw
Obywatelskich, prof. Ewy tetowskiej, uznajac, ze prawo nie zostalo naruszone. Obecnie
kwestia religii w szkotach regulowana jest przez rozporzadzenie ministra edukacji naro-
dowej z 14 kwietnia 1992 roku (wraz z pdzniejszymi zmianami) w sprawie warunkdw
i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach (Dz. U. Nr
36, poz. 155) (przyp. red.).
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wtedy, kiedy polityka nie bedzie uprawiana w imie koniecznosci, za$ aktywnos¢
obywatelska poza organizacjami pozarzadowymi nie bedzie uchodzi¢ za zagro-
zenie dla procesu transformacji. Trudno wyobrazic tez sobie mozliwosé powro-
tu do modelu kohabitadji, ktéry rozwijat sie w warunkach niedemokratycznej
konfrontacji. Dla Kosciofa i dla polskiej demokracji najlepsze bytoby realne funk-
cjonowanie Kosciotfa jako jednej z wielu instytucji spoteczenstwa obywatelskie-
g0, nieuprzywilejowanej w stosunku do innych kosciotéw i organizacji. Wtedy
wstuchiwanie sie w glos Kosciota przez politykdw dla innych stron debaty nie
bytoby réwnoznaczne z tym, ze ich zdanie zostanie zlekcewazone.

Moze sie dzi$ wydawac, ze wiekszos¢ Polakdw pogodzita sie z Kosciotem
i jego rola w przestrzeni publicznej, a kazdy, kto liczy na zmiany, zaczyna walke
z wiatrakami. To rodzaj pesymizmu, ktéry zwiazany jest z fantazjg o pozbyciu
sie Kosciofa i dotaczeniu do ,normalnych” krajéw europejskich. Pod powierzch-
nig tocza sie juz procesy, ktore pokazuja, ze oficjalna dominacja Kosciota w sfe-
rze obyczajowej i symbolicznej nie pokrywa sie z praktykami i oczekiwaniami
Polakéw. Na przykiad, jak pokazuja badania CBOS z 2008 roku, cho¢ wigkszos¢
ludzi akceptuje lekcje religii w szkole, to prawie 60 proc. badanych oczekuje tez,
ze na tych lekgjach przekazywana bedzie wiedza o réznych wierzeniach i reli-
giach. Niewykluczone, ze pluralizacja czeka juz za rogiem, ale nie dotrzemy tam

bez zdemokratyzowania calej naszej demokracji.

dr Maciej Gdula — doktor socjologii, publicysta zwiazany z ,Krytyka
Polityczng”, pracuje w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego.
Zajmuije sie teorig spoleczna i teoria polityki, faczac te zainteresowania z za-
angazowaniem w debate publiczna. Publikowat teksty teoretyczne dotycza-
ce przestrzeni miejskiej, polskiego pola politycznego i polityki historyczne.
Ttumaczyt i wspodtredagowat polskie przektady tekstéw i ksiazek Pierre'a

Bourdieu. Autor ksigzki Trzy dyskursy mifosne (2009).
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Kosciot a neoliberalizm

Po 1989 roku nastapita radykalna zmiana polskiego systemu spoteczno-
ekonomicznego. Doszio do znacznego wzrostu ubdstwa i bezrobocia,
masowej dezaktywizacji zawodowej i zniszczenia znacznej czesci infra-
struktury socjalnej. Bankructwo wielu fabryk panstwowych i ciecia swiad-
czen publicznych doprowadzity do pogorszenia warunkdow zycia wiekszosci
spofeczenstwa. O ile w 1989 roku ponizej minimum socjalnego zyto okoto
I5 proc. spoteczenstwa, o tyle pietnascie lat pdzniej byto ich az 59 proc.”
Jednoczesnie znaczaco spadta liczba strajkéw i demonstracji spotecznych.
Potezna energia zaangazowana w ruch ,Solidarnosci” w latach osiemdzie-
sigtych nagle uleciafa, a ludzie pokornie znosili pogarszajace sie warun-
ki zycia. Skokowy spadek zatrudnienia i realnych pfac, jak tez radykalne
ograniczenie dostepu do wielu débr i ustug, ktére byty dostepne w PRL,
nie przyczynity sie do aktywizacji spoteczenstwa, lecz do pogtebiajacej sie
biernosci i utraty wiary, ze cokolwiek da sie zmieni¢. Paradoksalnie, po
kilku latach od wprowadzenia proceduralnej demokracji rozpowszechnito
sie w Polsce przekonanie, ze spoteczenstwo nie ma realnego wplywu na
zycie spoteczno-polityczne.

W przemianach ustrojowych niezwykle istotna role odgrywat Kosciét
katolicki. Juz w czasach PRL jawit sie on wielu Polakom jako instytucja strze-
gaca narodowej i kulturowej tozsamosci oraz reprezentujaca spoteczenstwo
wobec éwczesnej wiadzy. Po roku 1989 predko odnalazt sie w nowym
systemie, roszczac sobie prawo do wytacznosci w rozwiazywaniu ducho-
wych rozterek polskich obywateli i obywatelek i jednoczesnie tonujac ru-
chy protestu wobec panujacego fadu spotecznego. ,Chcemy powiedzie¢
wszystkim bezrobotnym: nie podnoszenie piesci, wyladowywanie zfosci jest

dobrem, ale wzajemna mito$¢ miedzy dotknietymi nieszczesciem, jakim jest

!'Dane za Instytutem Pracy i Spraw Socjalnych dostepne na stronie www.ipiss.com.pl
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bezrobocie"? — gtosit Jézef Glemp. Aura autorytetu Ko$ciota réwnowazyta
i uzasadniata wolnorynkowy zywiot, co najwyzej nieco tagodzac jego bole-
sne konsekwencje.

Zaufanie Polakéw do Kosciofa od poczatku transformagji jest bardzo
duze. Rownie powszechne sa biernos¢ i niewiara, ze cokolwiek moze si¢ zmie-
ni¢ w swiecie doczesnym. Wiekszo$¢ obywateli i obywatelek podziela prze-
konanie, ze spoteczne zaangazowanie i demokratyczna wola nie sa w stanie
odwrdéci¢ negatywnych trendéw, ze to los, ponadludzkie przeznaczenie skazafo
ich na nedze, bezrobocie i stracone szanse zyciowe. Spoteczne niezadowolenie
jest neutralizowane i zastepowane przez religie, ktéra kompensuje nieszczescia
ludzi w $wiecie doczesnym. Koscidt od poczatku przemian stanowit wiec je-
den z waznych filaréw nowego systemu. Hierarchowie Kosciofa rzadko kiedy
otwarcie bronili neoliberalnych przemian, jednak ich gldwnym wrogiem pozo-
stata zdemonizowana Polska Ludowa. PRL jest przedstawiany jako ustrdj anty-
polski i antykatolicki, ktéry z jednej strony ograniczal dziatania kleru, a z drugiej
wolna przedsiebiorczos¢. W dyskursie katolickiej prawicy nowy ustrdj oznaczat
jednoczesne wyzwolenie religii i wolnego rynku, przywrocenie ich ,naturalne-
go” miejsca w spoteczenstwie i rekonstrukcje hierarchii, ktore sie z nimi wigza.

Transformacja oznaczafa tez istotne zmiany w sytuacji kobiet. W PRL-
owskie] gospodarce faczono dwa podejscia odnosnie roli kobiet w spofe-
czenstwie. Z jednej strony juz od lat piec¢dziesigtych istotng role gospodarcza
i propagandowa odgrywata aktywizacja zawodowa kobiet i dazenie do faczenia
przez nie rol rodzinnych i zawodowych. Stad miedzy innymi stworzono rozwi-
nieta siec tanich lub darmowych instytucji opieki nad dzie¢mi. Z drugiej strony
utrzymywaf sie, a od lat siedemdziesigtych nawet umacniaf, tradycyjny model
rodziny i polityki spotecznej, zgodnie z ktdrym mezczyzni pracowali na etat,

majac wysokie Swiadczenia spoteczne, a kobiety poswiecaly sie wychowywaniu

2Kardynat Jozef Glemp podczas Sumy pontyfikalnej sprawowanej w Boze Narodzenie
w warszawskiej bazylice archikatedralnej — 25.12.2002.
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dzieci, otrzymujac diugie urlopy macierzynskie i wychowawcze. Nie byfo urlo-
pow ojcowskich, a partnerski model rodziny byt mafo rozpowszechniony. W IlI
RP obydwa te modele zachowaly sie, ale doszto do ich istotnej modyfikacji.
Zlikwidowano znaczna czes¢ infrastruktury wychowawczej, ograniczono zasitki
i urlopy. Spadly tez pensje, a praca stafa sie trudno dostepnym dobrem, a nie
prawem obywatelskim gwarantowanym w catym okresie wieku produkcyjnego.
Reakcja na te zmiany byto rozpowszechnienie sie ideologii konserwatywnej,
w ktdrej upowszechnianiu przodowal Koscidt. Zgodnie z nig kobieta powin-
na zrezygnowac z kariery zawodowej, poswiecajac sie wychowywaniu dziec-
ka i pracy w domu. Przy masowej dezaktywizacji zawodowej, ktéra nastapita
w pierwszych czterech latach transformacji, ten nowy dyskurs byt funkcjonalny,
poniewaz racjonalizowat utrate pracy przez setki tysiecy kobiet. Z drugiej strony
pojawif sie model kobiety przedsiebiorczej, ktdra swoim indywidualnym wysit-
kiem miafa osiagna¢ sukces. Biorac pod uwage spadek realnych pfac i obnizenie
Swiadczen socjalnych, rowniez ten model wpisywat sie w nowy model kapi-
talizmu, chociaz byt przeciwstawny do modelu konserwatywnego. Ale i tutaj
Kosciot trafit ze swoja retoryka na podatny grunt. Wiascicielki jednoosobowych
firm, funkcjonujacych na granicy rentownosci, zawsze mogly sie zwrdci¢ do
przedstawicieli kleru z prosba o pocieszenie. W dominujacym dyskursie celem
tych kobiet tez przeciez byto zalozenie rodziny, a jedynie przejsciowy kryzys
miat je zatrzymac na rynku pracy. Wreszcie przekaz Kosciota trafit do starszych
ludzi, ktérzy w nowym ustroju zostali uznani za zbedny balast, niedostosowany
do wymogdw gospodarki wolnorynkowe;.

Warto w tym kontekscie zwroci¢ uwage, ze religia w Polsce jest wazniej-
sza dla kobiet niz dla mezczyzn. W badaniach CBOS 29 proc. badanych wska-
zalo na gleboka wiare religijng jako warto$¢ nadajaca sens zyciu, przy czym byfo

to 34 proc. kobiet i 24 proc. mezczyzn3. Jest to istotne, poniewaz kobiety po

3 Wiara i religijnos¢ Polakéw dwadziescia lat po rozpoczeciu przemian ustrojowych, CBOS, War-
szawa, marzec 2009.
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1989 roku w wiekszym stopniu od mezczyzn zostaly wyrzucone poza nawias
zycia spotecznego. Koscidt dla wielu z nich stat sie jedynym miejscem kontak-
téw z innymi ludzmi. Dotyczy to réwniez ludzi starszych, pozbawionych wielu
mozliwosci dziatania, ktére mieli w minionym ustroju. Religia jest wazna az dla

54 proc. respondentow i respondentek w wieku powyzej 65 lat.

Polityka spoteczna - Kosciot zastepuje
panstwo

Po 1989 roku duza obecnosé panstwa w zyciu spoteczno-gospodarczym stata
sie przedmiotem ostrej krytyki. Politycy i nawrdceni na nowy ustrdj eksperci
zaczeli dezawuowac sektor publiczny, wyglaszajac pochwaly na cze$¢ indy-
widualnej przedsiebiorczosci i ,brania spraw we wiasne rece”. Negatywny
stosunek do tzw. ,realnego socjalizmu” legitymizowat malejaca role panstwa
i zawezanie przestrzeni jego interwencji. W ten sposéb wytonita sie wizja
zycia spofecznego, w ktérej sytuacja obywateli i obywatelek zalezy wytacz-
nie od ich indywidualnej inicjatywy. Jedna z konsekwencji takiego podejscia
do gospodarki byta marginalizacja polityki spotecznej i dowartosciowanie akgji
charytatywnych, ktére mialy przeja¢ dotychczasowe zadania panstwa w tej
dziedzinie. Systemowe rozwiazania zwalczania ubdstwa czy bezrobocia sa
odrzucane jako relikty bytego ustroju, a skokowy wzrost przestepczosci czy
samobdjstw traktuje sie wylacznie jako wine jednostek niedostosowanych do
nowego porzadku. Réwniez bieda w tym ujeciu stanowi konsekwencje bied-
nych decyzji podejmowanych przez w peini suwerenne jednostki. Istnieja tyl-
ko ludzie mniej lub bardziej zaradni oraz ci, ktorzy maja mniejsze lub wieksze
szczescie. Biedni zostali pozostawieni sami sobie, bez uznania, bez bezpie-
czenstwa socjalnego i mozliwosci wptywu na otoczenie.

Spektakl akeji charytatywnych i od$wietnej dobroczynnosci ma wypel-
nia¢ luke, ktéra powstala po likwidacji opiekunczych funkcji panstwa. Warto

jednak zwrdéci¢ uwage, ze choc panstwo w coraz wiekszym stopniu ogranicza
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swojg pomoc, nadal akcje charytatywne stanowig minimalny utamek wydatkéw
z sektora publicznego. Kosciot katolicki odgrywa tutaj szczegdlng role, poniewaz
przez wielu politykdw i dziennikarzy przedstawiany jest jako wzorcowa orga-
nizacja zajmujaca sie pomocg socjalng. Caritas Polska, najwieksza pomocowa
organizacja koscielna, w 2008 roku wydata na cele spoteczne | I3 min zt, z cze-
go 60 min w ramach Europejskiego Programu Pomocy Zywnoéciowej finan-
sowanego przez Unie Europejska®. Sg to minimalne $rodki w poréwnaniu ze
Swiadczeniami publicznymi, a faczna suma pomocy charytatywnej organizacji ka-
tolickich jest wielokrotnie nizsza od srodkdw, ktdre Koscidt otrzymuje z budze-
tu panstwa®. Warto zwréci¢ uwage, ze Wielka Orkiestre éwia;necznej Pomocy
czy Caritas wspierajg czesto ubodzy ludzie, ktorzy daja po kilka zfotych dla osob
w ich przekonaniu jeszcze bardziej potrzebujacych pomocy. Nalezy doceni¢
gest tysiecy ubogich Polek i Polakéw, niemniej jednak spotecznie petni on funk-
cje konserwowania istniejacego porzadku. Oto bowiem biedni ludzie pomagaja
innym ubogim, kanalizujac w ten sposéb swoje poczucie niezadowolenia.

W kontekscie sytuacji kobiet przeniesienie funkgji socjalnych z panstwa
na organizacje pozarzadowe na czele z Kosciotem przyczynia sie¢ do umocnienia
wzorcow patriarchalnych. Kosciét broni tradycyjnego podziatu rél w rodzinie,
a chadecki model polityki spofecznej zawsze opierat sie na wysokich $wiad-
czeniach dla pracujacych mezczyzn potaczonych z rozwigzaniami sprzyjajacymi
diugotrwatej nieobecnosci kobiet na rynku pracy i ich poswieceniu sie rodzinie.
Sam Koscidt nie traktuje kobiet jako samodzielnych jednostek posiadajacych

okredlone prawa, lecz jako czfonkinie rodzin, na czele ktérych stoja mezczyzni.

4Raport z dziatalnosci Caritas Polska za 2008 rok dostepny jest na stronie: http://www.cari-
tas.pl/news.php?id=9046&d=59. Warto zwrdci¢ uwage, ze Szwecja zrezygnowala z Eu-
ropejskiego Programu Pomocy Zywnoéciowej, deklarujac, ze posiada bardziej skuteczne,
publiczne formy walki z ubdstwem.

% Szacuje sie, ze faczny zakres finansowania Kosciofa katolickiego przez panstwo wynosi co
roku kilka miliardéw ztotych. Rdznice w szacunkach wynikaja z tego, ze kler ma szereg
przywilejéw — np. odnosnie $wiadczen emerytalnych. Niezaleznie od szacunkéw jednak
taczna kwota pomocy publicznej dla Kosciota wielokrotnie przewyzsza jego wydatki na cele
socjalne.
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Powyzsze tezy potwierdzaja badania jakosciowe nad sytuacja bied-
nych kobiet w Walbrzychu i w kilku wioskach wojewddztwa $wietokrzyskiego.
Kobiety z Watbrzycha ,twierdzity zgodnie, ze nie otrzymaly nigdy zadnej po-
mocy ze strony Kosciofa. Irena zauwazyta, ze «nie chca nawet jes¢ daé», a Anna
przypomniala, ze lokalny ksigdz proszony w czasie strajku o przyjscie do gfodu-
jacych kobiet odméwit, dodajac ze sie nie wtraca”®. Podobnie wygladafa sytuacja
we wsiach $wietokrzyskich. ,\W wypowiedziach rozmdwczyn zamieszkatych
w czterech miejscowosciach, na terenie trzech réznych gmin wojewddztwa
Swietokrzyskiego, ani razu nie pojawit sie watek pomocy socjalnej, materialne;
lub finansowej ptynacej ze strony parafii. Wiele respondentek méwito wprost
o braku jakiejkolwiek pomocy materialnej ze strony Kosciofa. Z ich wypowiedzi
wylania sie obraz Kosciofa jako instytucji, na ktérej nie tylko nie moga polega¢
w trudnych sytuacjach, ale ktéra sama wrecz oczekuje wsparcia finansowego””,
Oczywiscie trudno uogdlniac kilkanascie przypadkdw, jednakze sa one zgodne
z waznym elementem konserwatywnego modelu polityki spotecznej, w ktérym
$wiadczenia nie maja na celu upodmiotowienia kobiet i kobiety w niktym stop-
niu sa bezposrednimi adresatkami Swiadczen.

Badane kobiety obawialy sie tez, ze wejscie w system pomocy kosciel-
nej bedzie oznaczalo poddanie sie narzuconej przez kler hierarchii wiadzy.
,Inaczej niz publiczne instytucje odpowiedzialne za pomoc spofeczna, Kosciét
nie wydaje sie by¢ postrzegany jako adekwatny adresat postulatéw kobiet ubo-
gich iich rodzin. Nawet jesli niekiedy dostrzega sie chocby ograniczone moz-
liwosci koscielnej pomocy, przewazajg postawy nieufnosci lub powstrzymania

sie od roszczen, powodowanego prawdopodobnie podporzadkowaniem

¢Wersja wstepna raportu Katarzyny Gawlicz, Marcina Starnawskiego, Raport z badar lokal-
nych w ramach projektu Think Tanku Feministycznego ,Kobiety i ubdstwo czy ktos nas styszy?
Watbrzych”, http://www.ekologiasztuka.pl/pdf/kobiety ubostwo walbrzychI.pdf, str. ||.

"Wersja wstepna raportu Katarzyny Gawlicz, Marcina Starnawskiego, Raport z badan lokal-
nych w ramach projektu Think Tanku Feministycznego ,Kobiety i ubdstwo czy ktos nas styszy?
Swietokrzyskie”,  hitp:/ww.ekologiasztuka.pl/pdf/kobiety_ubostwo_swietokrzyskie | .pdf,
str. 17.
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autorytetowi proboszcza®. Przejecie przez Koscidt funkgji opiekunczych i po-
mocowych od panstwa, poza tym, ze oznacza znacznie nizszy poziom $wiad-
czen, wiaze sie tez z konserwatywna resocjalizacja oséb poddanych opiece.
W zamian za niewielkie $wiadczenia lub opieke samotne matki czy ofiary
przemocy musza podporzadkowac sie surowym wymogom nauk koscielnych
oraz przyja¢ tradycyjne wzorce zycia osobistego i interakcji miedzyludzkich®.
W osrodkach pomocy kierowanych przez instytucje koscielne panuja bardzo
surowe zasady dotyczace planu dnia, udziatu w rytuatach religijnych i podpo-
rzadkowania sie naukom ko$cielnym?®.

Warto zwrdci¢ tez uwage, ze wiekszos¢ polskiego spofeczenstwa jest
przeciwna przejmowaniu przez Koscidt funkgji panstwa w zakresie polityki spo-
tecznej. Na ogdlne pytanie: ,Czy s jakie$ dziedziny zycia kraju, na ktére, pa-
na(i) zdaniem, Kosciét powinien mie¢ wiekszy wptyw niz obecnie?!”, az 78
proc. Polakéw i Polek odpowiedzialo negatywnie, a tylko 22 proc. pozytyw-
nie. W 1988 roku stosunek byt odwrotny — 42 proc. do 47 proc.’* CBOS
zapytal tez osoby, uwazajace, ze sa dziedziny, na ktére Koscidt powinien miec
wiekszy wptyw niz obecnie, jakie to powinny byc¢ sfery zycia. Na wszystkich

wyrdznionych obszarach odsetek pozytywnych odpowiedzi byt relatywnie

8 Tamze.

% Ta ekspansja Kosciofa nie wiaze sie jedynie z przejmowaniem od panstwa opieki nad alko-
holikami czy narkomanami, ale tez z rozwojem réznego rodzaju szkolen dla matzenstw,
miodych matek, studentow itd., ktérych gldwnym celem jest indoktrynacja, a nie pomoc
materialna czy rzeczowa.

19\W listopadzie 2009 roku glo$na byta sprawa przemocy stosowanej przez zakonnice wobec
niepetnosprawnego dziecka w Domu Pomocy Spotecznej dla Dzieci i Miodziezy Zgroma-
dzenia Sidstr Franciszkanek w Studzienicznej. Pottora roku wczedniej nagtosniono spra-
we przemocy stosowanej przez siostry boromeuszki wobec podopiecznych w osrodku
wychowawczym w Zabrzu. W ciggu ostatnich lat byto tez wiele afer na tle seksualnym
z udziatem urzednikéw koscielnych. Oczywiscie, byly to patologie i trudno z nich czynic
norme, niemniej jednak w osrodkach prowadzonych przez Koscidt panuje Scista dyscyplina
i hierarchia, ktéra sprzyja samowoli zakonnikéw kierujacych osrodkami opieki.

" Dane pochodzg z grudnia 2006 roku, Opinie o dziatalnosci Kosciota, CBOS, Warszawa,
marzec 2007.
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niski: odnosnie wychowania dzieci i mtodziezy — 37 proc., pomocy i opieki spo-
tecznej — 23 proc., szkolnictwa i edukacji — 7 proc., nauki, kultury, sztuki — 5
proc., walki z patologiami spotecznymi: alkoholizmem, narkomania — 3 proc.,
polityki — 2 proc. Na pytanie, kto powinien pomagac potrzebujacym, 82 proc.
Polakéw i Polek odpowiedzialo — wiadze lokalne, 72 proc. — rzad i powotane
do tego organizacje i instytucje panstwowe, 42 proc. — powolywane spofecznie
fundacje i stowarzyszenia, 40 proc. — rodzina, 38 proc. — Koscidt i organizacje
koscielne™. Zupetnie inaczej odpowiadajg za$ Polki i Polacy na pytanie: ,Kto
przede wszystkim udziela obecnie pomocy ludziom, ktérzy nie sa w stanie sa-
modzielnie poradzic¢ sobie ze swoimi problemami?”. Otéz 6 proc. responden-
tek i respondentow odpowiada — wiadze lokalne, 53 proc. — rodzina, 34 proc.
— Koscidt i organizacje koscielne, 34 proc. — przyjaciele, znajomi, sasiedzi, 33
proc. — powotywane spotecznie fundacje i stowarzyszenia, zaledwie 25 proc. —
rzad i powotane do tego organizacje i instytucje panstwowe. tatwo dostrzec, ze
najwieksza réznica miedzy tym, kto udziela pomocy, a kto jej powinien udzielag,
dotyczy rzadu i instytucji publicznych oraz wiadz lokalnych. Polskie spoteczen-
stwo chce, aby polityka spoteczna zajmowaly sie gléwnie placéwki publiczne,

a nie Koscidt czy rodzina.

Kosciot a spoteczehAstwo obywatelskie

Po 1989 roku spoteczenstwo obywatelskie stalo sie jednym z czedciej przy-
wolywanych poje¢ przewrotu ustrojowego. PRL przedstawiano jako ustrdj
totalitarny, w ktérym wszelkie formy aktywnosci obywatelskiej byty kontrolo-
wane przez wiladze i podporzadkowane im. Zmiana ustrojowa miafa wyzwoli¢
potezne pokfady oddolnej inicjatywy. Tymczasem stato sie wrecz odwrotnie.
Pauperyzacja spoteczenstwa, potaczona z destrukcja znacznej czesci infrastruk-

tury kulturalnej ograniczyfa uczestnictwo spoteczenstwa w aktywnosci kulturalnej

12 Komu i jak pormagac? Pomoc spoteczna w opinii Polakéw, CBOS, Warszawa, wrzesien 2008.
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i obywatelskiej. Od 1989 roku zlikwidowano tysigce bibliotek i punktow biblio-
tecznych, przy czym najwiekszy spadek dotyczyt regiondw wiejskich'®, W kon-
tekscie sytuacji kobiet jest to niezwykle istotne, poniewaz juz w PRL kobiety
o wiele wiecej czytaty i byty lepiej wyksztalcone od mezczyzn. Likwidacja biblio-
tek utrudnita im dostgp do ksigzek i ograniczyta mozliwo$¢ partycypacji w zyciu
kulturalnym. W pordwnaniu z latami osiemdziesigtymi spadfa tez liczba ludzi
chodzacych do kina, teatru czy filharmonii. Ludzie nie angazuja sie w dzialalnos¢
publiczng i nie walcza o swoje interesy. Biernos¢ i apatia spoteczna staly sie
trwalym elementem polskiej rzeczywistosci. W konsekwendji az 89 proc. Polek
i Polakéw deklaruje, ze nie nalezy do zadnej organizacji ani stowarzyszenia',
7 proc. respondentek i respondentow zadeklarowato, ze nalezy do jakiejs orga-
nizacji albo stowarzyszenia i po$wieca czas na dzialalno$¢, a 4 proc., ze nalezy,
ale nie poswieca czasu na dziafalno$¢.

Rola Kosciofa w tych zmianach jest dwuznaczna. Z jednej strony Kosciot
stanowi niewatpliwie site pacyfikujaca niezadowolenie spofeczne i umacniajaca
status quo. Juz w czasach pierwszej ,Solidarnosci” przedstawiciele kleru tono-
wali radykalne nastroje i dazyli do uspokojenia sytuacji. Réwniez przy kolej-
nych falach niezadowolenia spotecznego kler pacyfikowat negatywne nastroje,
a niekiedy rozbijat samoorganizacje spofeczng. Z drugiej strony kler czesciowo
przejat trzeci sektor, przyczyniajac sie do rozwoju réznego rodzaju organizadji
i ruchoéw religijinych od Oazy i harcerstwa po Radio Maryja. Pod tym wzgledem
przynalezno$¢ do Kosciofa zinstytucjonalizowanego pozytywnie koreluje z ak-
tywnoscig obywatelska.

Kosciotowi tatwo byto zresztg rozwinaé swoje wplywy w spofeczen-
stwie, poniewaz jego silna pozycja byla odziedziczona po PRL, a w IIl RP

zdobyt on dodatkowe usankcjonowania prawne i istotne wsparcie finansowe.

13 Jak podaje GUS, w 1990 roku Polska posiadata 10,2 tys. bibliotek oraz 17,5 tys. punktéw
bibliotecznych (funkcjonujacych gtéwnie na wsi), a w 2007 roku juz tylko 8,5 tys. bibliotek
i 1,6 tys. punktéw bibliotecznych.

14 Stowarzyszeniowo-obywatelski kapitat spoteczny, CBOS, Warszawa, wrzesiern 2008.
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Koscidt zagospodarowat puste miejsce i przejat kompetencje panstwa lub tez
te obszary, ktére wczesniej byty mniej lub bardziej finansowane i kontrolowa-
ne przez panstwo.

Szczegdlnie waznym spotecznie podmiotem katolickim jest niewatpliwie
Radio Maryja, kierowane przez ksiedza Tadeusza Rydzyka. Z ostatniej fali bada-
nia Radio Track SMG/KRC (sierpien-pazdziernik 2009) wynika, ze Radio Maryja
ma stuchalno$¢ na poziomie 1,7 proc., czyli stucha go blisko milion Polakéw
i Polek™. Co prawda, liczba stuchaczy Radia Maryja zmniejsza sie, jednak caly
czas jest to istotna sita spoteczna. Warto tez zwrdéci¢ uwage, ze wiekszos¢ stu-
chaczy Radia Maryja stanowig osoby powyzej 60. roku zycia, kobiety, z matych
miejscowosci. Jedng z podstawowych funkgji imperium Rydzyka jest zagospo-
darowywanie potrzeby spofecznego uznania. Ludzie wypchnieci z rynku pracy
i dostepu do doébr kultury, pogardzani przez media giéwnego nurtu, w Radiu
Maryja znajduja jedyne miejsce, gdzie moga by¢ wystuchani. Z tej perspektywy
trudno sie dziwi¢ masowemu poparciu dla ksiedza Rydzyka wsrdd ludzi star-
szych, ktérzy nie potrafili odnalez¢ sie w nowym ustroju.

Radio Maryja jest ruchem spotecznym, ktéry swoja site czerpie z od-
dolnej inicjatywy, a nie z niezaleznych od woli spoteczne] dziatan hierarchii
koscielnej, co sprawia, ze wielu ludzi ma do niego wieksze zaufanie niz do
episkopatu. Te roznice zreszta eksponuja sami przedstawiciele kleru, skarzac
sie niekiedy na tzw. ,populistyczny” charakter Radia Maryja. Ojciec Rydzyk
jawnie zabiega o aktywne poparcie czesci spofeczenstwa i tym samym dazy
do demokratycznej sankgji, co go wyrdznia na tle hierarchii episkopatu. Pod
tym wzgledem Radio Maryja niewatpliwie stanowi wazny element polskiej
demokracji, aczkolwiek jego ksenofobiczny przekaz powinien by¢ ostrze-
zeniem dla kolejnych ekip rzadzacych i zarazem wskazéwka dla srodowisk
Swieckich, aby sprobowac zainicjowac inne formy aktywnosci niz te, do kté-

rych zacheca Radio Maryja.

15 Dane dostepne na stronie www.wirtualnemedia.pl.
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W ten sposéb Koscidt petni podwadjna funkcje. Z jednej strony przyczynia
sie on do politycznej neutralizacji — zmarginalizowania réznic i konfliktéw klaso-
wych, pogodzenia spoteczenstwa ze swoim losem, rezygnacji biednych i po-
krzywdzonych z jakiegokolwiek sprzeciwu. Z drugiej strony Koscidt aktywizuje
wiernych, ale dajac im poczucie zakorzeniania, wykorzystuje ich do wtasnych
celdw politycznych. W miare zdobywania politycznych wplywdw Koscidt stop-
niowo, ale konsekwentnie zmienia tres¢ bronionego przez siebie konsensusu,
ktory obejmuje coraz wiece] elementdw: restrykcyjng ustawe antyaborcyjna,
niedopuszczenie do zdobycia praw obywatelskich przez osoby homoseksual-
ne, patriarchalng rodzine czy autorytarny model wychowania. Tworzac kolejne
organizacje pozarzadowe i media, Kosciét aktywizuje ludzi na rzecz umacniania

hierarchicznego porzadku.
Czy inna polityka jest mozliwa?

Kosciot zawart swoisty kontrakt z wiadza polityczna, przejat czes¢ infrastruktury
socjalnej, a w zamian dat sobie prawo do zagospodarowania jezyka moralnego
i narzucenia konserwatywnych wzorcow w przestrzeni publicznej. Przejmujac
opieke nad dyskryminowanymi grupami, Koscidt zarazem narzucit im hierar-
chiczny rezim i posfuszenstwo wzgledem patriarchalnej i hierarchicznej wizji
stosunkéw spotecznych. Kobiety dzwoniagce do Radia Maryja znajduja uznanie
spofeczne i zyskuja poczucie wiasnej wartosci, jednak wraz z nim przejmuja
konserwatywne, a czesto tez szowinistyczne przekonania i wzorce zachowan.
W ten sposdb neoliberalna gospodarka zostaje uzupetniona przez Kosciét, ktéry
kanalizuje niezadowolenie spoteczne, kierujac je przeciwko ateistom, gejom czy
innym dyskryminowanym grupom.

Z drugiej strony Koscidt, a szczegdlnie Radio Maryja, pokazuje, ze jest
mozliwa aktywizacja spoteczna i polityczna oséb najbardziej spotecznie zmargi-
nalizowanych. Pod tym wzgledem ruchy lewicowe czy feministyczne powinny

przemysle¢ swoje strategie i zastanowic sie, jak dotrze¢ do samotnych matek,
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ludzi biednych czy oséb powyzej szesédziesigtego roku zycia, jak ich przekonad,
ze sg alternatywy wobec katolickiego modelu spofeczenstwa obywatelskiego.
Warto tez pamietac, ze w polskim spofeczenstwie jest duze poparcie dla akty-
wizujacej roli instytudji publicznych i wtadz lokalnych. Taka aktywizacja powinna
by¢ nastawiona na egalitarng partycypacje w zyciu kulturalnym, gospodarczym
i politycznym catego spoteczenstwa bez hierarchicznych i pietnujacych relacji

wladzy obecnych w organizacjach katolickich.

Piotr Szumlewicz — lewicowy publicysta, socjolog i filozof, redaktor por-

talu lewica.pl; wspotredaktor ksigzki Stracone szanse? Bilans transformacji
1989-2009 [Warszawa 2009].




Czy Polska szkota

jest szkotg swiecka™?
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Mija dwadziescia lat od wprowadzenia religii do szkét publicznych. W tym roku ma-
ture zdaje rocznik 1991: kiedy rodzili sie tegoroczni maturzysci i maturzystki, religia
znajdowala sie juz w planie lekgji. Od dwudziestu lat Koscidt katolicki umacnia swoja
pozycje w systemie edukacji. Czas pracuje na jego korzys¢, jako ze przyzwyczajamy
sie do zastanej sytuacji i mamy skionno$¢ traktowac jg jako naturalng. Otwierajac
jakakolwiek dyskusje nad pozycja religii w szkole, warto mie¢ w pamieci, ze ucznio-
wie i uczennice, ktdrzy w tym roku przystepuja do matury, nie tylko nie chodzili do
szkoty, w ktérej nie byloby religii, ale nie moga nawet takich szkét pamietad.

Niniejszy tekst dotyka zaledwie kilku z wielu waznych kwestii, dotycza-
cych obecnosci Kosciofa w szkofach publicznych. W Polsce mamy do czynienia
z paradoksalng sytuacja, w ktérej publiczna szkota w demokratycznym panstwie
wychowuje do uznawania autorytetu instytucji catkowicie wytaczonej spod de-
mokratycznej kontroli. Z ta teza wigze sie kolejna: obecnos¢ w szkotach publicz-
nych religii, ktéra z natury swojej opiera sie na wierze, powoduje, ze zatarciu
ulega jedna z podstawowych funkgcji szkoly, czyli przekazywanie wiedzy i dostar-
czanie narzedzi do opisywania i analizowania rzeczywistosci®.

Polska szkota, z ksiezmi, zakonnicami i Swieckimi katechetami i katechetkami,
zasiadajacymi w radzie pedagogicznej, jest, mowiac w uproszczeniu, odzwierciedle-
niem, a zarazem modelem sfery publicznej, w ktérej przedstawiciele wiadz uzgadniaja
swoje posuniecia z Episkopatem. W sferze publicznej jezyki, ktdrych mozna by uzy¢
dla wyrazenia sprzeciwu wobec obecnoici i roli Kosciola, sg albo przejmowane i wy-
korzystywane do umacniania tej pozydji (jak pewne elementy jezyka praw obywatel-
skich), albo wysmiewane i marginalizowane (jak, zeby daleko nie szuka¢, feminizm?).

W tym procederze szkota bywa poteznym sojusznikiem Kosciofa i parstwa.

! Piotr Laskowski, Sebastian Matuszewski, Katecheza najlepiej w pardfiach, [w:] ,Gazeta Wy-
borcza”, 28 czerwca 2007.

2Anna Dzierzgowska, Edukacja i pte¢ — ostatnie dwadziescia lat, [w:] Raport: Kobiety dla
Polski, Polska dla kobiet, Warszawa 2009, s. 319-33 1. Jacqueline Heinen, Stephane Portet,
Religia, polityka i réwnosc pici w Polsce, thum. Agata Czarnacka, koricowy raport podsumo-
wujacy projekt ,Religion, Politicts and Gender Equality”, 2009, dostepny na stronach: http://
www.boell.pl/web/219-730.html
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Troche historii

W 1990 roku na wyraznie zyczenie Episkopatu Polski rzad Tadeusza
Mazowieckiego wprowadzit do szkdt religie. Ministerstwo edukacji wydato
wowczas dokument zatytutowany Instrukcja ministra edukacji narodowej z dnia 3
sierpnia [ 990 roku dotyczqca powrotu nauczania religii do szkoty w roku szkolnym
1990/913. Rzecznik Praw Obywatelskich, prof. Ewa tetowska, zaskarzyta tryb
wprowadzenia religi do Trybunatu Konstytucyjnego, jednak jej skarga zostata
w 1991 roku oddalona.

Woprowadzajac religie do szkdt, rzad premiera Mazowieckiego od-
wotywat sie z jednej strony do historycznych zastug Kosciofa katolickiego,
z drugiej — do rzekomej woli rodzicdéw. Badanie OBOP z wrzesnia 1990
roku pokazuje, ze w czerwcu tego roku 59 proc. respondentek i respon-
dentdéw opowiadalo sie za nauczaniem religii poza szkota, w punktach kate-
chetycznych. We wrzesniu, bezposrednio po wprowadzeniu religii do szkot
liczba ta spadta do 39 proc.?

W 1991 roku uchwalona zostata ustawa o systemie o$wiaty®. Zgodnie
z art. |2 ustawy religia w publicznych przedszkolach, szkofach podstawo-
wych i gimnazjach organizowana jest na zyczenie rodzicow, w szkotach po-
nadgimnazjalnych — na zyczenie rodzicdw i ucznidw. Konkretne kwestie
zwiazane z organizacja zajec z religii, a takze z zatrudnianiem katechetéw,
reguluja porozumienia zawarte przez polskie wtadze z wiadzami poszczegdl-

nych Kosciotéw i zwiazkdw wyznaniowych oraz konkretne rozporzadzenia.

# Nauczanie religii w szkotach publicznych zostato zniesione w 196 roku; uzycie w tej sytu-
acji okreslenia ,powrdt” byto manipulagja.

4Opinie o wprowadzeniu religii do szkét, OBOP, nr 37/579.

® Preambuta ustawy jest jednym z przyktadéw tego, co w polskim dyskursie publicznym na-
zywane bywa ,kompromisem”. Sasiaduja w niej prawa cztowieka, ,uniwersalne zasady ety-
ki" i ,chrzescijanski system wartosci”; mowa jest o rozwijaniu poczucia odpowiedzialnosci,
mifosci ojczyzny i poszanowaniu polskiego dziedzictwa kulturowego ,przy jednoczesnym
otwarciu sie na wartosci kultur Europy i $wiata”.
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Najwazniejszym z nich jest wydane w 1992 roku rozporzadzenie ministra
edukacji narodowej z dnia 14 kwietnia 1992 roku w sprawie warunkéw
i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach
(Dz. U. nr 36, poz. 155, z pdzniejszymi zmianami). Ono réwniez zostato
zaskarzone do Trybunatu przez kolejnego Rzecznika Praw Obywatelskich,
Tadeusza Zielinskiego. Wyrok Trybunatu z 1993 roku podtrzymat w mocy
decyzje MEN.

W 1993 roku podpisany zostal konkordat miedzy Stolica Apostolska
i Rzeczpospolita Polska. Art. 12 konkordatu, ktéry zawiera przepisy doty-
czace nauczania religii w szkofach, m.in. gwarantuje, ze ,program naucza-
nia religii katolickie] oraz podreczniki opracowuje witadza koscielna i podaje
je do wiadomosci kompetentnej wiadzy panstwowe]” oraz ze nauczyciele
religii musza posiada¢ upowaznienie biskupa diecezjalnego, przy czym ,cof-
niecie tego upowaznienia oznacza utrate prawa do nauczania religii. Kryteria
wyksztatcenia pedagogicznego oraz forma i tryb uzupetniania tego wyksztat-
cenia beda przedmiotem uzgodnieh kompetentnych wtadz panstwowych
z Konferencja Episkopatu Polski”.

Obecnie uczniowie i uczennice moga uczeszczaé na zajecia z religii
lub z etyki (jedli ta jest w ogdle organizowana®), mogg tez (w zalezno-
$ci od wieku decyduja rodzice lub sami uczniowie) zrezygnowac z zajed
z religii. Udziat w lekcjach religii, zapisany w prawie jako uprawnienie,
w praktyce staf sie obowiazkiem: to rezygnacja z zaje¢ wymaga deklaracji.
W zalezno$ci od porozumieh z poszczegdinymi kosciotami i zwigzkami
wyznaniowymi uczniowie i uczennice nalezacy do mniejszosci religijnych
moga uczeszczad na religie w swoich parafiach i przedstawia¢ szkole od-

powiednie zaswiadczenia.

¢ Wedtug danych MEN z 2009 roku zajecia z etyki prowadzi okoto 300 z 32 tys. szkdt, zob.
Aleksandra Pezda, Katarzyna Wisniewska, Etyka szkofy nie tyka, [w:] ,Gazeta Wyborcza”,
01.10.09. Trudno znalez¢ dane na temat tego, w jaki sposéb (na ktérych godzinach) zajecia
z religii i etyki umieszczone sa w planie lekgji.




ANNA DZIERZGOWSKA

Przepisy prawa oswiatowego dostosowane sg do przepisow zawartych
w konkordacie. Lekcje religii w szkotach finansowane sg z budzetu panstwa’.
Prowadzone sa jednak wedtug programéw i podrecznikdw opracowanych
i zatwierdzanych przez wtadze kosciotéw i zwiazkdw wyznaniowych i przed-
stawianych ministrowi edukacji narodowej do wiadomosci. Przedszkole
lub szkofa zatrudnia nauczyciela religii na podstawie imiennego pisemnego
skierowania, wydanego przez biskupa diecezjalnego lub wiadze koscio-
téw i zwiazkdw wyznaniowych. Cofniecie skierowania jest réwnoznaczne
z utrata uprawnien do nauczania religii. Kwalifikacje zawodowe nauczycieli
religii okredlaja Konferencja Episkopatu Polski oraz wiadze innych kosciotow,
w porozumieniu z ministrem edukacji narodowej. Nauczyciel religii wchodzi
w sklad rady pedagogicznej (ma zatem dostep do informacji takze o uczniach
i uczennicach, ktérzy nie chodza na religie), nie przyjmuje natomiast obowigz-
kéw wychowawcy. Do wizytowania lekgji religii upowaznieni sa wizytatorzy
wyznaczeni przez biskupdw diecezjalnych i wiadze innych kosciotéw. Nadzor
pedagogiczny nad nauczaniem religii i etyki prowadza dyrektorzy. Whnioski
wynikajace ze sprawowanego nadzoru moga by¢ przekazywane odpowied-
nim witadzom koscielnym?,

W lipcu 2007 roku dwczesny minister edukacji, Roman Giertych, zmie-
nit rozporzadzenie w sprawie warunkdw i sposobdw oceniania. Na mocy tej
zmiany ocena z religii lub etyki ma by¢ wliczana do $redniej ocen (w mocy po-
zostala zasada, zgodnie z ktdra negatywna ocena z tego przedmiotu nie moze

by¢ podstawa niezdania do nastepnej klasy).

7Jesienig 2009 roku radni SLD w Olsztynie policzyli koszt nauczania religii w ich miescie.
Wyliczyli, ze lekcje religii organizowane s3 w 130 placéwkach, a ich miesieczny koszt to
362.223,21 PLN. Wedtug ich wyliczenia, kwota ta stanowi 54 proc. kwoty wydawanej na
lekcje jezyka polskiego czy tez 68 proc. kwoty, wydawanej na lekcje matematyki; roczny
koszt dozywiania dzieci w szkotach jest nieznacznie nizszy, niz roczny koszt lekgji religii. Za:
http://sld.olsztyn.pl.

8|rena Dzierzgowska, Srednia z religiq — analiza stanu prawnego i faktycznego, ,Spoteczny
Monitor Edukagji”, 22.08.07, www.monitor.edu.pl.
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Komentujac te decyzje, Irena Dzierzgowska, byla wiceminister
edukacji i ekspertka do spraw monitoringu dziatania wiadz oswiatowych,
podkreslata, ze ,lekcje religii nie sg takimi samymi lekcjami, jak wszystkie
inne. Zaréwno programy nauczania, jak i podreczniki, kwalifikacje, zatrud-
nianie nauczycieli i petnione przez nich funkcje czy sposdb sprawowania
nadzoru rézni zajecia z religii od wszystkich pozostatych zaje¢. Argument,
ze religia to taki sam przedmiot, jak wszystkie pozostate, jest nieuprawnio-
ny i niezgodny ze stanem prawnym”®. Zwrdcita uwage, ze ocena z religii
moze decydowad o otrzymaniu $wiadectwa z wyrdznieniem; w sytuacji,
w ktérej brakuje zajed z etyki, wiele oséb nieuczeszczajacych na religie ma
o jedna oceng mniej, co ma wptyw na ogdlna $rednia ocen.

Sojusz Lewicy Demokratycznej zaskarzyt zmiane rozporzadzenia
do Trybunatu Konstytucyjnego. 2 grudnia 2009 roku Trybunatl orzekt, ze
wliczanie oceny z religii do sredniej jest zgodne z Konstytucja. Zdanie
odrebne w tej sprawie zglosita sedzia prof. Ewa tetowska.

Jesienia 2008 roku (jeszcze przed wydaniem orzeczenia przez
TK) grupa postéw SLD ztozyta w Sejmie poselski projekt ustawy o zmia-
nie ustawy o systemie odwiaty. Projekt zaktada przede wszystkim jed-
noznaczne zapisanie w artykule 12 ustawy, ze ocena z religii nie moze
by¢ wliczana do sredniej ocen. 21| stycznia 2010 roku sejmowa komisja
edukacji, nauki i mtodziezy skierowata do Sejmu wniosek o odrzucenie
projektu w pierwszym czytaniu.

Po wyroku Trybunatu ministerstwo edukacji powtérzyto ztozona
wczedniej deklaracje, zgodnie z ktéra rozwaza wprowadzenie obowiaz-
kowych lekcji etyki dla oséb nieuczeszczajacych na religie. Mozna sie
obawia¢, ze jedli taki przepis wejdzie w zycie, to niezaleznie od intendji
projektodawcdw przyczyni sie raczej do wzmocnienia pozycji religii niz

do zwigkszenia zainteresowania zajgciami z etyki.

? Tamze.
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Znamienne jest to powiazanie religii z etyka. Zwolennicy
obecnosci religii i symboli religijnych w szkotach czesto argumen-
tuja, ze religia jest jednym z fundamentdw moralnosci spoteczne;j.
Taki sposéb myslenia wptywa na stosunek do $wieckich systeméw
etycznych, traktowanych w debatach publicznych bez sympatii, czg-
sto w sposdb przedmiewczy.

Obowiazujace obecnie przepisy prawa moga takze posrednio
dyskryminowad osoby nalezace do mniejszosci religijnych. Pisze o tym

w ,Rzeczpospolite]” prawnik i protestancki publicysta, Kazimierz Bem.
Komentujac orzeczenie Trybunatu w sprawie wliczania oceny z religii do
Sredniej, przywotuje przypadek, w ktérym dziecku uczgszczajacemu na
religie poza szkota szkofa odmoéwita (zgodnego z prawem) przepisania
oceny na $wiadectwie. Trybunat odwotaf sie w swoim wyroku do zasad
wolnosci sumienia i neutralnosci $wiatopogladowe| panstwa; w polskiej
rzeczywistosci obecnos¢ religii w szkotach narusza te zasade. W prakty-
ce Kosciot katolicki zyskuje pozycje uprzywilejowana, kosztem zaréwno

innych wyznan, jak i niewierzacych.

Kto pilnuje katechety?

Sposéb, w jaki zorganizowana jest szkofa, stwarza pole do naduzy¢ ze
strony nauczycieli i nauczycielek wobec ucznidw i uczennic. Istnieja
przepisy, procedury i instytucje, do ktérych mozna odwota¢ sig, jesli
nauczyciele i nauczycielki naduzywaja swojej wiadzy. Rzadko bywa to
fatwe, uczniowie i uczennice, a takze ich rodzice, bywaja wobec szkoty
bezradni — tym niemniej przepisy umozliwiaja to przynajmniej w teorii.
Jedli chodzi o katechetdw i katechetki, jak pokazuje prawo i praktyka,

pozostaja oni praktycznie poza jakakolwiek kontrola.

19 Kazimierz Bem, Innowiercy na cenzurowanym, [w:] ,Rzeczpospolita”, 8 grudnia 2009.
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Przyktadem moze by¢ sprawa, ktéra miata miejsce w Gdansku
wiosna 2009 roku. Na poczatku marca media podaty, ze ksigdz kateche-
ta w VI LO, powotujac sie na instrukcje Wydziatu Katechetycznego Kurii
Metropolitalnej Gdanskiej, zebrat adresy ucznidéw i uczennic, ktorzy nie
chodza na lekcje religii, i przestaf je do parafii w miejscach ich zamieszka-
nia. W odpowiedzi na protesty czesci rodzicow Wydziat Katechetyczny
kurii podkreslit, ze dane te sa potrzebne, aby oceni¢ na przykiad, czy
dana osoba moze by¢ dopuszczona do sakramentéw lub pefni¢ role ro-
dzica chrzestnego. Stwierdzit takze, ze nie narusza to ustawy o ochronie
danych osobowych, poniewaz jeden z jej paragraféw pozwala na prze-
twarzanie danych, jesli jest to niezbedne do wykonywania statutowych
dziatan Kosciofa i powotat sie na przepisy konkordatu, zapewniajace-
go Kosciotowi swobodne i publiczne petnienie swojej misji. Generalny
Inspektor Ochrony Danych Osobowych wydat opinie, w ktérej orzekt,
ze Kosciét ma prawo zbierad tego typu dane o uczniach i uczennicach,
bedacych jego cztonkami; nie sprecyzowat, kto i wedfug jakich kryteriéw

okresla, ktorzy uczniowie i uczennice sg katolikami®.

Badania opinii publicznej

W 2007 i 2008 roku CBOS prowadzito badania opinii na temat religii
w szkotach. W 2007 roku 72 proc. badanych opowiedziato sie za nauka
religii w szkotach publicznych, 24 proc. byto przeciw, 50 proc. badanych
wolato, aby ich dziecko uczeszczato w szkole na religie niz na etyke, 26
proc. chciatoby, aby ich dziecko uczeszczato zaréwno na religie, jak i na
etyke, 55 proc. badanych bylo zdania, ze nauka religii nie powinna by¢

oceniana na stopien, a 64 proc. badanych byto przeciwnych wliczaniu

" Aleksandra Pezda, Dane wiernych bez ochrony, [w:] ,Gazeta Wyborcza”, 24 wrze$nia 2009,
zob. tez: www.monitor.edu.pl
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stopnia z religii do $redniej ocen na koniec roku szkolnego. W 2008
roku liczba przeciwnikédw nauczania religii w szkofach wzrosta do 32
proc., pozostate dane byly podobne. W 2008 roku opinie rodzicéw na
temat religii w szkole badata na zlecenie dziennika ,Polska. The Times”
firma ARC Rynek i Opinia. W tym badaniu 35 proc. respondentek i re-
spondentéw uznato, ze religia powinna by¢ nauczana w szkole, 51 proc.
opowiedziato sie za jej powrotem do parafii'3.

Warto zestawic te wyniki z danymi cytowanymi w raporcie Religia,
polityka i rownos¢ pici w Polsce autorstwa Jacqueline Heinen i Stephana
Porteta, z ktérego wynika m.in., ze nawet osoby deklarujace przyna-
lezno$¢ do Kosciota katolickiego maja czgsto krytyczny (lub wybidrczy)
stosunek do wielu elementéw jego nauczania'.

W polskim dyskursie publicznym funkcjonuja pewne przekona-
nia na temat spofeczenstwa, powtarzane z moca argumentu'®. | tak na
przyktad od lat dziewieddziesiatych jednym z gtdwnych argumentéw na
rzecz obecnosci Kosciota w szkotfach jest konstytucyjne prawo rodzi-
coéw do wychowywania dzieci zgodnie z wilasnymi przekonaniami reli-
gijnymi. Postugujacy sie tym argumentem zaktadajg, ze wola rodzicéw
jest oczywista. | tak, argument, ze rodzice maja prawo do wychowania
dzieci zgodnie ze swoim sumieniem, zamienia sie w hasto: ,Polska jest
krajem katolickim, a zatem...”, a prawo do wiary staje sie argumentem
na rzecz prawa do narzucania przez (rzekoma) wiekszos¢ symboli religij-

nych w sferze publicznej. Wyniki badan opinii publicznej zdaja sie jednak

12 Uwagi do poselskiego projektu ustawy o zmianie ustawy o systemie o$wiaty —druk | 137, www.
sejm.gov.pl
13 Spoteczny Monitor Edukacji, www.monitor.edu.pl

14Jacqueline Heinen, Stephane Portet, Religia, polityka i réwnos¢ pici w Polsce, dz. cyt.,
s. 10-11.

15 Agnieszka Graff, Magma, czyli o Kosciele, http://www.boell.pl oraz w tym tomie.
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raczej wskazywac, ze spofeczenstwo wykazuje wieksza, niz sie zaktada,

niezaleznos$¢ myslenia w sprawach Kosciofa i religii.

Historia jednej debaty

Mechanizmy wzmacniajace obecnos¢ Kosciota i symboli religijnych w sfe-
rze publicznej ilustruje spér o krzyze w XIV LO we Wroctawiu. Po oglo-
szeniu wyroku Trybunatu Praw Czfowieka w Strasburgu, dotyczacego
obecnosci krzyza w szkotach wioskich, uczennica i dwdch uczniow XIV
LO we Wroctawiu zwrocili sie do dyrektora szkoty z apelem o usunigcie
krzyzy z klas szkolnych. Dyrekcja poczatkowo rozwazata pozostawienie
krzyzy tylko w salach, w ktérych odbywaja sie lekcje religii, wkrotce
usztywnita swoje stanowisko. Ustalono, ze w szkole przeprowadzona
zostanie debata w sprawie obecnosci krzyzy, na ktdrag obie strony miaty
prawo zaprosic¢ ekspertéw i ekspertki. Dyrektor zadeklarowat jednak, ze
uwaza, ze nie ma prawa godzi¢ sie na usuniecie krzyzy. Powofat sie na
rozporzadzenie ministra edukacji narodowej w sprawie warunkéw i spo-
sobow organizowania nauki religii w publicznych szkotach i przedszko-
lach, w ktérym w par. |2 zapisano, ze ,w pomieszczeniach szkolnych
moze by¢ umieszczony krzyz” (kolejny przykiad na to, jak uprawnienie
przeradza sie w obowiazek).

| 6 grudnia 2009 roku odbyta sie debata. W relacjach zamiesz-

czonych w ,Gazecie Wyborczej” i na portalu internetowym , Krytyki

Politycznej” podkreslano, ze zostata ona w zasadzie zdominowana

przez ks. Wojciecha Ziebe, jednego z katechetow z XIV LO. Dr

16 Europejski Trybunat Praw Cztowieka w Strasburgu oglosit w listopadzie 2009 roku wyrok
w sprawie Latusi przeciwko Wiochom. Trybunat uznat, ze przymusowa obecnos¢ krzyza
w kazdej wioskiej klasie jest pogwalceniem prawa rodzicéw do wychowania dzieci zgod-
nie z wiasnym $wiatopogladem oraz pogwalceniem wolnosci sumienia i wyznania dzieci.
Ponadto jest nie do pogodzenia z obowiazkiem wiadz publicznych respektowania zasady
neutralnosci.
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Pawet Rudnicki z Dolnoslaskiej Szkoty Wyzszej pisaf: ,Wsrdd prze-
ciwnikéw obecnosci krzyzy w klasach gtos zabierali giéwnie ucznio-
wie (...). Trudno byto im dyskutowac z drwigcymi wypowiedziami
katechety, tyradami red. Terlikowskiego czy misyjnym przestaniem
etyka z Uniwersytetu Wroctawskiego. Argumenty ekspertéw ze
strony przeciwnej (...) byty wykpiwane (...). Nie bez znaczenia byt
rowniez fakt, ze po stronie inicjatoréw akcji nie zasiadt zaden na-
uczyciel. (...) Prowadzacy debate uznali, ze jedyna ich powinnoscia
jest kontrolowanie czasu. (...) Nie przerywali, kiedy dochodzito do
pyskowek, nie hamowali personalnych atakéw, nie pozwolili na zada-
nie pytan”17. Na zakohczenie debaty ksiadz katecheta wreczyt prote-
stujgacym przeciwko obecnosci krzyzy ksigzke Chrzescijanska Europa
oraz zabawki: chtopcom plastikowe pistolety, dziewczynie'® — plu-
szowe zwierzatko?,

Warte podkreslenia jest to, na co zwrdcit uwage dr Rudnicki: nikt
z nauczycieli i nauczycielek nie zajat podczas debaty miejsca po stro-
nie protestujacych. Nie mozna wykluczy¢, ze wielu z nich postapito tak
dlatego, ze naprawde bliska im jest sprawa obrony krzyza. Nie mozna
jednak takze wykluczy¢, ze czes$¢ dziatata pod wplywem strachu, tego,
co moze ich spotka¢, jesli ,sie wychylg”. Pozwolili takze, by pozostali
uczniowie i uczennice stali sie widownia publicznej ,symbolicznej egze-

kucji” protestujacej mniejszosci.

17 Pawet Rudnicki, Wroctaw: relacja z debaty o krzyzach w szkole, www.krytykapolityczna.pl

18 Gest podwojnie znaczacy. Przede wszystkim w ten sposdb rozméwey zostali symbolicznie
potraktowani jak dzieci, istoty z definicji pozbawione prawa zabierania glosu publicznie.
To udziecinnianie rozmdéwcdw miato jednoczesnie wyrazny aspekt genderowy.

19 Ksigdz katecheta jest pomystodawca bloga defensorescrucis, zalozonego przez jednego
z ucznidw XIV LO. Na blogu broni swojego gestu ofiarowania dyskutantom zabawek, od-
wotujac sie m.in. do tradycji Pomaranczowej Alternatywy: ,Absurd i komizm tych sytuadji
byt nie tylko imponujacy, ale réowniez «rozbrajat» przeciwnikéw, zawsze grozng milicje
obywatelska. A teraz rézowy mi$ wzbudza tyle ztych emodji i dzieli zamiast faczy¢?”.
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Wroclawska debata pokazuje, ze tych, ktérzy wychylaja sie i za-
bieraja publicznie gtos w sprawie obecnosci Kosciota w sferze publicznej,
naprawde spotykaja przykre rzeczy. |esli przyjrzed sie, jak skonstruowa-
ne sg argumenty ,obroncéw krzyza”, zobaczymy, ze ich dyskurs stuzy
umacnianiu przekonania, ze temat Kosciofa jest tematem, o ktérym nie
mozna (nie wolno, nie nalezy, strach jest) dyskutowac¢?°. Argumenty
uzywane przez obroncéw krzyza mozna, w pewnym uproszczeniu, po-
grupowac w sposob nastepujacy:

I') podwazanie kompetencji strony przeciwnej do zabierania glosu
w tej sprawie, niekiedy delikatne, niekiedy polegajace na jawnym obrzu-
caniu obelgami;

2) przedstawianie strony broniacej krzyza jako atakowanej, zmu-
szonej do obrony swojego miejsca w sferze publicznej; ten typ argu-
mentacji czesto odwoluje sie do elementdw jezyka tolerancji i praw
obywatelskich, czasem przyjmuje takze postac troskliwego pochylenia
sie przesladowanych, ale wybaczajacych, nad przesladujacymi;

3) wysmiewanie/upupianie, niekiedy $cisle zespolone z argumen-
tami typu pierwszego, niekiedy — jak w przypadku dziatan ks. Zieby,
majace pozornie stuzy¢ ,roztadowaniu napiecia”, a takze pokazaniu, ze
,my” (w odrdznieniu od ,tamtych”) mamy poczucie humoru.

Tego typu metody odbierania oponentom gltosu dziafaja znacznie
lepiej, jesli publicznos¢ zachowuje sie tak, jak publicznos¢ na debacie
wroctawskiej. Postawa publicznosci byta zreszta prawdziwa stawka tej
debaty. Jedli sfuszna jest diagnoza, zgodnie z ktdra czesc nauczycieli i na-
uczycielek zachowata sie tak, jak sie zachowata — ze strachu, to zarazem

dali lekcje strachu swoim uczniom i uczennicom.

2070 ,zarzadzanie strachem” dziafa, jak sie zdaje, nie tylko na poszczegdlnych nauczycieli
i nauczycielki czy na rodzicow ucznidéw i uczennic. Wiadze o$wiatowe na ogdt gotowe
sa stawac po stronie Kosciola, wykazuja takze duza dyskrecje, jesli chodzi o jego pozycje
i dziatania w szkofach.




ANNA DZIERZGOWSKA

Przyktad wroctawski pokazuje jednak jednoczesnie, ze ten strach
jest nadmierny. W jednym z wywiaddw inicjatorka akcji, Zuzanna
Niemier, na pytanie, czy spotkafa sie z szykanami, odpowiada: ,Na po-
czatku, z szykanami owszem, z agresja i grozbami tylko przez internet
[...]. Po pierwszej publikacji na nasz temat w «Gazecie Wyborczej»
przyszio na moja skrzynke na Facebooku ponad 100 wiadomosci z po-
parciem. Po szkolnej debacie wiele oséb niezdecydowanych jednak
wyrazito poparcie, a wiele oséb potepiajacych nas przeszto na «niezde-
cydowanie». Po debacie nie spotkatam sie z zadnymi szykanami, wrecz

przeciwnie. Jestem pozytywnie zaskoczona”?".

Anna Dzierzgowska — nauczycielka historii z ponaddziesiecioletnim sta-
zem. Pracuje w Wielokulturowym Liceum Humanistycznym im. Jacka Kuronia
w Warszawie. Wspottworczyni Spotecznego Monitora Edukacji. Doktorantka
w Szkole Nauk Spotecznych PAN. Wspdlredaktorka polskiego wydania pod-
recznika Amnesty International Kulturowa tozsamos¢ pfci. Podrecznik dla tre-
nerow, wspdlautorka raportu krytycznego Fundacji Feminoteka Slepa na ptec.

Edukacja réwnosciowa po polsku.

2l Jestem pozytywnie zaskoczona, Zuzanna Niemier w rozmowie z Przemystawem
Prekielem, www.lewica.pl, 27 grudnia 2009.
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Trudno oceni¢ realny wptyw Kosciofa katolickiego na praktyke zycia spotecznego
w Polsce. Koscidt ma zapewniona priorytetowa role polityczna, silnie podkre-
dlang w sferze symbolicznej i ceremonialnej przez krzyze w szkofach, w pu-
blicznych instytucjach, w parlamencie. Rozpoczynanie roku szkolnego msza,
$wiecenie przez duchownych nowo wzniesionych budowli tak samo podkre-
dla role Kosciofa, jak faczenie uroczystosci i ceremonii panstwowych z msza
oraz panstwowy charakter $wiat koscielnych. Do obecnosci Kosciota w sferze
publicznej spofeczenstwo przywyka od poczatku transformacji. Jeszcze w PRL
Koscidt wywalczyt sobie pewna sfere obecnosci w zyciu publicznym. Ta nisza
zostala poszerzona podczas pontyfikatu Jana Pawfa Il oraz jego pielgrzymek do
Polski, a takze przez wspdtprace Kosciota z dwezesnymi kregami demokratycz-
nej opozycji. Gdy opozycja zastapita odchodzacy stary obdz rzadzacy, to niemal
naturalne bylo, ze udafa sie na szczyty wiadzy wraz z wiadzami koscielnymi.
Spofeczenstwo polskie uchodzi za katolickie. Ogromna wiekszo$¢ sta-
nowig ochrzczeni w obrzadku rzymskim, ktérzy deklaruja przynaleznos¢ do
Kosciofa. Jednak religiinos¢ Polakéw wydaje sie powierzchowna i trudno osza-
cowad, w jakim stopniu determinuje rzeczywiste zachowania. W Polsce ob-
serwuje sie wysoki poziom konformizmu. To dlatego Polacy biora koscielne
Sluby, chrzcza i posytaja na religie dzieci, chodza do kosciofa od czasu do czasu.
Niemal obowiazkowa religia w szkole wymusza zachowania konformistyczne
rodzicdw: elementem obowigzkowym katechezy jest zdanie relacji z niedziel-
nej mszy swietej, wielu katechetdéw po prostu sprawdza w ten sposéb obec-
nos¢ w kosciele nie tylko dziecka, ale i rodzicow, przynajmniej tak dtugo, jak
dziecko jest zbyt mafe, by do kosciofa chodzi¢ samodzielnie. Starsze dzieci z ko-
lei, posytane do kosciofa dla swietego spokoju, czesto traktuja takie wyjscia jako
okazje do wyrwania sie spod kurateli rodzicow. Mtodziezowa wersja wyprawy
na pasterke to czesto stanie pod trzepakiem, popijanie alkoholu lub popalanie
trawki — Swietny portret pasterki nieco dojrzalszej mtodziezy znajdziemy w Tabu
Kingi Dunin. Szkolne lekcje religii, prowadzone przez nieprzygotowanych pe-

dagogicznie katechetow, czasem bywaja profanacjg tejze religi. Wyprawa na
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rekolekcje staje sie dla szkoty okazjg do odwotania zaje¢, a dla uczniéw do odby-
cia regularnej bitwy z wrogami z konkurencyjnej podstawdwki czy gimnazjum.
Taka socjalizacja uczy konformizmu wobec fasadowego uczestnictwa i demon-
strowania przynaleznosci religiinej, ale nie skfania do traktowania powaznie tre-
ci wttaczanych w mtode gfowy na lekgji i w kosciele. Dlatego zapewne obok
lekgji religii funduje sie mfodym ludziom zajecia pozornie przygotowujace do
zycia w rodzinie, a w praktyce propagujace seksualng ignorancje. Jedno z badan
na temat wplywu tego rodzaju zaje¢ wykazato, ze spadio po nich zaufanie do
prezerwatyw jako srodka zapobiegajacego niechcianej ciazy i zarazeniu wirusem
HIV?, Koscidt i konformistyczna wobec jego wplywu szkofa koncentruja sie na
wpojeniu mtodziezy tej czesci spotecznej nauki Kosciofa, ktéra odnosi sie do
seksualnosci i prokreadji. Jednak o ile to mtodziez ponosi tragiczne niekiedy kon-
sekwencje owej edukadji na opak?, to nie rezygnuje z uprawiania seksu. Wzrasta
liczba nastoletnich matek, z roku na rok coraz mtodszych3, co niewatpliwe jest
wskaznikiem braku wiedzy.

Polacy nie stosuja sie do spotecznego nauczania Kosciofa w sferze sek-
su i prokreacji — uprawiajg seks przed- i pozamatzenski, stosuja antykoncepcje,
przerywaja ciaze i korzystaja z technik wspomagania poczed. Swiadcza o tym
nie tylko potoczne obserwacje, ale dane demograficzne. Przecietna kobieta ro-
dzi obecnie jedno dziecko, takze w malzenstwie, a rocznie wykonuje sie (we-
dtug szacunkéw Federacji na rzecz Kobiet i Planowania Rodziny) 80-200 tysiecy
nielegalnych aborcji. Mimo ogromnych barier finansowych ograniczajacych do-
step do in vitro, stalo sig ono terenem nowej bitwy Koscidt — spoteczenstwo,

w ktorej panstwo stoi jak dotad po stronie Kosciofa, a nie spoteczenstwa. Polacy

!'Ewaluacje postaw miodziezy wobec norm i wartosci zwiazanych z zyciem rodzinnym,
zdrowotnym i spofecznym pod wplywem zaje¢ szkolnych zob. w: Wychowanie do zycia
w rodzinie, Uniwersytet Gdanski, Pracownia Realizacji Badan Socjologicznych, Gdansk
2000, http://www.pro-life.pl/la=articles&id=49.

2Raporty z dziatalno$ci mtodziezowej grupy edukatoréw seksualnych Ponton znalez¢ mozna
pod adresem: http://wvww.ponton.org.pl/viewpage.php?page id=|3.

3 Por. http://www.federa.org.pl/publikacje/mat_info/aborcja/abor8.htm#matki.

102 .




IZA DESPERAK

wierzacy i praktykujacy mieszkaja razem bez slubu lub rozwodza sie i biorg na-
stepny, choc¢ ostatnio zauwaza sie swoista mode i jednoczesnie zapotrzebowa-
nie na ,koscielne rozwody”, czyli uniewaznienie matzenstwa, ktére pozwala na
zawarcie nowego zwiazku przed oftarzem.

Z drugiej strony wptyw Kosciofa nie jest obojetny, zwtaszcza gdy odwo-
fuje sie do tresci konserwatywnych i patriarchalnych. Dla pokolenia wychowa-
nego w PRL Koscidt byt realnym zrédtem wartosci, dla miodszego pokolenia
— niezwyciezonym autorytetem byt przez lata cate ,nasz papiez”. Wptyw piel-
grzymek Jana Pawta Il do Polski mozna byto obserwowac nie tylko podczas
mszy polowych. Wspdlne przezywanie papieskich wizyt, ktére integrowalo
Polakdéw i pozwalalo poczu¢ sie czgdcia wigkszej calosci wbrew opresyjne-
mu panstwu, bylo tez przezywaniem papieskich nauk, niekiedy jedynym lub
pierwszym duchowym przezyciem. W 987 roku miatam okazje uczestniczy<
w jednej z takich mszy i byfo to pewnego rodzaju przezycie pokoleniowe, kto-
re naznaczylo nas, niezaleznie od tego, czy bylismy lub jestesmy katolikami.
To wtedy mialam okazje zaobserwowad wptyw na decyzje zyciowe dotyczace
wilasnie rodziny. Jedna z kobiet, ktdra byfa na wszystkich spotkaniach z papie-
zem, osoba wierzaca, mieszkajagca w matym miasteczku, wraz z dzie¢mi ofiara
wieloletniej przemocy fizycznej i psychicznej ze strony meza, wyznala mi wtedy,
ze wszelkie watpliwosci rozwialy w niej sfowa papieskiego kazania, podkresla-
jacego nierozerwalno$¢ matzenstwa, przyrownujacego matzenstwo do krzyza,
ktéry musiat nies¢ Jezus. By¢ moze chodzifo o homilie wygloszona podczas
mszy w Szczecinie | | czerwca 1987 roku o znamiennym tytule: Ludzka mifos¢
,az do $mierci” musi sie zapatrzy¢ w mitos¢ Chrystusa ,az do korca™.

Katolicka nauka spofeczna poswieca rodzinie wiele uwagi. Katolicka ro-

dzina to rodzina tradycyjna, a wiec i patriarchalna. Jest ona fundamentem $wiata

4Jan Pawet Il, Ludzka mitos¢ ,az do smierci” musi sie zapatrzy¢ w mitos¢ Chrystusa ,az do
konca”, [w:] Odwagi! Ja jestem, nie bdjcie sie, Ill podréz apostolska do Polski, Wydawnictwo
W drodze”, Poznah 1987, s. 86.
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spofecznego. Wszelkie przemiany rodziny sg wiec traktowane jako zamach na
Koscidt. Jedyny akceptowalny model rodziny to rodzina katolicka i zadaniem
panstwa jest model ten narzucac takze niekatolikom — to dlatego religijny zakaz
aborgji znalazt sie w systemie panstwowoprawnym, a wychowanie do zycia
w rodzinie opiera sig na ideologii katolickiej.

Role kobiet i mezczyzn sa zrdznicowane, bowiem to kobiecie
przeznaczona jest rola wychowawczyni dzieci. Dzieci powinno by¢ duzo.
Whprawdzie obecnie Koscidt nie pietnuje matzenskiego seksu nieprowa-
dzacego do prokreacji i w samym fizycznym zigczeniu matzonkdw znajduje
warto$¢, jednak zabrania wiasciwie antykoncepcji. Mafzonkowie nie powinni
zapobiegac cigzy, a jedynie swiadomie planowac rodzine. To planowaniu
rodziny ma stuzy¢ stosowanie wyltacznie tak zwanych naturalnych metod
planowania rodziny. Koscidt naucza, ze kazda inna forma jest grzechem nie
tylko przeciw Kosciotowi, ale i godzi w godnos¢ matzonkdéw. W praktyce
oznacza to, ze praktykujaca katoliczka, ktéra podczas spowiedzi przyzna sie
do zazywania doustnych srodkéw antykoncepcyjnych, nie otrzyma rozgrze-
szenia — chyba ze pokaja sie i obieca poprawe. Natomiast uzyska rozgrze-
szenie wierna spowiadajaca sie z aborgji. Podobnym grzechem jak regularne
zazywanie pigutek antykoncepcyjnych jest stosowanie spirali, totez w ma-
tych miejscowosciach, gdzie wptyw lokalnego proboszcza jest wiekszy,
a Koscidt jest czescia lokalnego systemu kontroli spotecznej, odnotowuje sie
masowe usuwanie spiral przez pacjentki gabinetéw ginekologicznych przed
wielkanocna spowiedzig, mimo ze koszt spirali i jej zalozenia jest dos¢ wyso-
ki®. Nawet lekarskie przeciwwskazania do kolejnej ciazy nie moga stanowic
usprawiedliwiania stosowania ,nienaturalnej” antykoncepcji — o czym $wiad-
czy swoista spowiedz bohaterki wigilijnego reportazu prasowego, matki

szesciorga dzieci, ktéra lekarze ostrzegali przed kolejnymi cigzami, a kolejni

% Barbara Einhorn, Cinderella goes to market, Citizenship, Gender and WWomen’s Movements in
East Central Europe, Verso, London — New York 1993, s. 74-107.
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ksieza utwierdzali w przekonaniu, ze pigutka jest grzechem. W efekcie po-
zbawiona wiadzy w nogach kobieta przestata sypia¢ z mezem, a ten znalazt
sobie nowa mitoscs.

Whprawdzie Koscidt nie potepia pracy zawodowej matek, jednak to mat-
ce narzuca odpowiedzialnos¢ za wychowanie dzieci. To kobieta jest sensem
wspdlnoty rodzinnej, to ona daje zycie i ona jako pierwsza wychowuje — méwit
Jan Pawet Il do widkniarek z 16dzkiego Uniontexu w 1987 roku. Wprawdzie
maz towarzyszy jej i ja wspomaga, ale:

,(...) wiadomo, ze organizm ludzki przestaje zy¢, gdy zabraknie pracy
serca. Analogia jest dos¢ przejrzysta. Nie moze zabraknaé w rodzinie tej, ktéra
jest sercem rodziny. Czy to znaczy, ze kobieta nie powinna pracowac zawo-
dowo? Nauka spoteczna Kosciola przede wszystkim wysuwa zadanie, aby byfo
w petni docenione jako praca to wszystko, co kobieta czyni w domu, cala dzia-
falno$¢ matki i wychowawczyni.

Nalezy zwrdéci¢ uwage, ze papieskie wypowiedzi nawiazywaty niekiedy
do wspdiczesnych postulatéw Srodowisk kobiecych, papiez stosowat zerskie
koncédwki tam, gdzie to sie tylko dafo, i postulowat docenienie pracy domowe;j
kobiet. Zgodzi¢ sie nalezy z feministkami katolickimi, ze nauczanie Kosciofa po-
siada znaczny potencjal réwnosciowy, niestety, nie przekiada sie on na praktyke
funkcjonowania tej instytucji. W przypadku etyki seksualnej Kosciét trzyma sie
uparcie sredniowiecznych praktyk i do niejednej matomiasteczkowej parafii nie
docieraja nawet posoborowe nowinki.

Szczegdlnie intrygujace jest nieprzejednane stanowisko dzisiejszego
Kosciofa w sprawie antykoncepcji i przerywania cigzy. Aborcja stata sie kosciel-
nym tematem numer jeden niedawno, bo dopiero w XX wieku. By¢ moze

wezesniej forma walki ze spedzaniem ptodu byty procesy czarownic —ale mowa

¢\Wojciech Tochman, Bdg zaptac, [w:] ,Duzy Format”, dodatek do ,Gazety Wyborczej” z 24
grudnia 2009, s. 12-13.

7Jan Pawet Il, Prawdziwy awans kobiety domaga sie uznania zadanh macierzynskich i rodzinnych,
[w:] Odwagi! Ja jestem, nie bdjcie sie..., dz. cyt., s. |54.
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byta wiaénie o spedzaniu ptodu. , Zycie poczete” to wynalazek dwudziestowiecz-
ny. Koscidt stoi na stanowisku swietosci zycia — kazdego zycia — jako danego od
Boga i z tej przestanki wyprowadza zakaz abordji. Jednak jednoczesnie nie karze
za zabijanie w imig polityki, wprost przeciwnie, btogostawi armie prowadzaca
dzialania wojenne w Afganistanie i Iraku, ktorych nie mozna usprawiedliwi¢ jako
wojny sprawiedliwiej, czyli obronnej. Koscidt traktuje abordje jako jedno z gléw-
nych zagrozen wspotczesne] cywilizadji dla tradycyjnego i boskiego porzadku.
Zdaniem poprzedniego prymasa aborcja przypomina terroryzm: ,podobne jest
dziatanie z zaskoczenia, podobna jest niewinno$¢ ofiary i uzyskanie korzysci”®.
Papiez z kolei wskazuje na aborcje jako najwigksze zagrozenie dla Swiatowe-
g0 pokoju®. Jednoczesnie Koscidt zabrania stosowania jakiejkolwiek skutecznej
antykoncepgji, co moze wzmacnia¢ podziemie aborcyjne. Kosciét broniac zy-
cia poczetego, ignoruje zycie ciezarnej kobiety. Nie dopuszcza tez stosowania
prezerwatyw jako zabezpieczenia przed wirusem HIV, takze w tych krajach,
gdzie epidemia AIDS zbiera najobfitsze zniwo, stawiajac moralny dogmat ponad
zyciem konkretnych jednostek.

Wyijatkowa restrykcyjnos¢ Kosciota katolickiego w sferze seksualnosci
i prokreacji ttumaczona jest na wiele sposobow. Polscy wierni, ktorzy odby-
waja kursy przedmaizenskie i $ciemniaja w konfesjonale, titumacza to sobie
pewnego rodzaju fiksacja kleru, grupy zawodowej formowanej z dala od $wia-
ta i kobiet, i deklarujacej celibat. Stad moze rzeczywiscie wynikac niezdrowe
zainteresowanie cudzym pozyciem, jak i brak wiedzy o podstawowych kwe-
stiach zwiagzanych z ptciowoscia.

Do katalogu przestepstw wobec zycia Kosciét dopisat niedawno proce-
dure zaptodnienia in vitro, ktéra jeden z hierarchdw nazwat ,wyrafinowanym
zabdjstwem”. Trudno jest zrozumie¢ pokretna logike tego rozstrzygniecia, jed-

nak stanowisko to przyswieca dzi$ rzadzacej koalicji PO-PSL. Wydaje sie, ze

8 Prymas: to terroryzm, ,Gazeta Wyborcza” z |6 czerwca 2003.

% Papiez: Ochrona zycia poczetego warunkiem pokoju, komunikat PAR 22 maja 2003.
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Kosciotowi bynajmniej nie chodzi o ochrone zycia, a raczej pewnego biblijnego
porzadku, w ktérym to nie rodzice, lecz Bég decyduje, czy i kiedy zostang ro-
dzicami. Dlatego Kosciét nie popiera leczenia nieptodnosci, cho¢ wspdtczuje
bezptodnym parom. Radzi w takim wypadku pogodzi¢ sie z wolg boska, nie
zabrania modlitw i pielgrzymek w intencji poczecia, ostatnio poleca nawet pew-
na metode terapii. Naprotechnologia nie jest zalecana przez lekarzy jako mafo
skuteczna, by¢ moze dlatego wiernym wolno sie do niej odwotaé. Jednak ge-
neralnie bezpfodnym parom poza modlitwa zaleca sie adopcje, podobnie jak
adopgja miafaby by¢ rozwiazaniem problemu niechcianych cigz. Ostatnimi laty
w kolejnych miastach otwierane sa ,okna zycia", miejsca, gdzie anonimowo
mozna podrzuci¢ noworodka, automatycznie zrzekajac si¢ praw rodzicielskich.
Otwieraniu kolejnych tego rodzaju placéwek towarzyszy medialny szum i po-
lityczne wsparcie. Istnienie okien zycia ma przekonywad, ze aborcja nie jest
potrzebna, bo dla kazdego noworodka znajdzie sie kochajaca zastepcza rodzi-
na. Mimo to wciaz, czesto z tych samych miejscowosci, gdzie funkcjonuja okna
zycia, naptywaja informacje o martwych noworodkach. Lansowanie adopdji jako
lekarstwa na niechciane ciaze wydaje sie z tej perspektywy co najmniej niehu-
manitarne — oczekiwanie od kobiety, ktdra cigzy nie chce i jej nie akceptuje, by
najpierw cigze donosifa, nastepnie odbyfa wielogodzinny pordd, karmita nie-
mowle, a nastepnie je porzucifa, wskazuje, ze dla Kosciofa kobiety sa jedynie
zywymi inkubatorami. Moze to by¢ spadek jeszcze biblijnych czasdéw, gdy nie
znano fizjologii zaptodnienia, i zakiadano ze, analogicznie jak w sianiu zboza,
calos¢ materiatu genetycznego znajduje sig nasieniu, a kobieta dostarcza jedynie
macicy — gleby, na ktérej owe ziarno wyrasta'®.

Stanowisko Ko$ciofa ma wplyw na polityke wobec rodziny i ko-
biet. Najbardziej znamiennym przyktadem jest oczywiscie wprowadze-
nie niemal catkowitego zakazu aborcji w 1993 roku. Warto zaznaczy¢, ze

obok Episkopatu Polski o takie rozwigzanie prawne zabiegali inni aktorzy

19Z0b. Elzbieta Adamiak, Milczgca obecnos¢, Biblioteka Wiezi, Warszawa 1999.
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spoteczni: postsolidarnosciowo-konserwatywny obdz polityczny, lekarze
w uchwalonym w 1992 roku kodeksie etyki lekarskiej i krajowy zjazd NSZZ
Solidarnos¢ (po pozbyciu sie kobiet z wiadz zwiazku). O tym, ze nie chodzi-
o w niej ani o ochrone zycia poczetego, ani o zmiang mentalnosci w kie-
runku zapobiegania niechcianym ciagzom, $wiadczy zaréwno doskonafe
funkcjonowanie podziemia aborcyjnego, jak i fasadowos¢ zapisow ustawy
o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczal-
nosci przerywania ciazy, gwarantujacych dostep do antykoncepgji i edukadji
seksualnej. Nastepstwem tej ustawy, obok odpodmiotowienia kobiet i ty-
siecy ludzkich tragedii, jest ukonstytuowanie sie mitu o ,kompromisie abor-
cyjnym”. Nikt w jakikolwiek kompromis nie wierzy, jednak mit napedza sam
siebie i stuzy legitymizacji dotychczasowych polityk w sferze pici.

Obok zakazu aborcji udato sie przeforsowac takze prawo lekarzy
do klauzuli sumienia, odmowy wykonania zabiegu przerwania ciazy z przy-
czyn moralnych, ktéra to klauzula pozwala lekarzom takze odmowic¢ po-
rady lekarskiej w sprawie antykoncepcji. Wydaje sie jednak, ze klauzula ta
rzadko jest wyrazem pogladow lekarza ginekologa, bowiem gdyby wszyscy
odwotujacy sie do niej w publicznej placdwce stosowali jg takze w prywat-
nej praktyce, podziemie aborcyjne zostaloby zastapione przez aborcyjna
turystyke. O prawo korzystania z klauzuli sumienia jako usprawiedliwienia
odmowy sprzedazy Srodkéw antykoncepcyjnych walcza w tej chwili srodo-
wiska farmaceutow.

Poza zakazem aborcji wszystkie niemal decyzje polityczne na kra-
jowym i lokalnym szczeblu wynikaja z przyjecia przez politykdw wszyst-
kich partii katolickiej wizji rodziny i kobiety. Kobieta definiowana jest
w polityce jako matka lub potencjalna matka, totez poza aborcjg poli-
tycy reguluja czas trwania urlopu macierzynskiego. To przejeta przez
,Solidarnos¢” z katolicyzmu koncepcja ptacy rodzinnej, czyli rodziny
z ojcem zarabiajacym na jej utrzymanie i matka opiekujaca sig¢ dzie<mi,

przy niewielkim wsparciu dominacji rachunku ekonomicznego w pracy
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samorzadow lokalnych stoi za zniknieciem ztobkdéw, przedszkoli i innych
placéwek opieki nad dzie¢mi. Pobyt w swietlicy szkolnej przystuguje je-
dynie tym rodzinom, w ktérych oboje rodzice pracuja, jednoczesnie od
pracujacych rodzicdw szkota wymaga zaangazowania w odrabianie lekcji
i pakowanie tornistra, rynek zas posytania na ptatne zajecia pozalekcyjne
i do ortodonty, bo gabinety lekarskie i stomatologiczne ze szkoty znik-
nety. Tym samym tonem Koscidt i szkota pietnujg rodzicdéw ,goniacych
za zyskiem”, czym krzywdza oni swoje dzieci. Przerzucenie odpowie-
dzialnosci za dzieci na barki rodzin zapewne nie byto zainicjowane przez
Kosciot, ale doskonale sie wpisuje w jego definicje rodziny jako ostoi
wartosci, takze patriotycznych.

Postrzeganie kobiety gtéwnie w roli matki to jeden z filaréw
dyskryminacji kobiet na rynku pracy. Podobnie jak Jan Pawel Il w cyto-
wanej wyzej homilii, pracodawca widzi w kobiecie albo matke, ktérej
pierwszym etatem jest macierzynstwo, albo potencjalng matke. Kobiety
zatrudniane sg wiec na dyskryminacyjnych zasadach; jesli sa pracownika-
mi, to drugiej kategorii, by zwiekszy¢ szanse na zatrudnienie, podpisuja
o$wiadczenia, ze nie zajda w cigze'. Wypchniecie czesci kobiet z rynku
pracy na poczatku transformacji spotykato sie ze spoteczna akceptacja,
Polacy uwazaja tez, ze gdy pracy nie starcza dla wszystkich, to kobiety
powinny ustapi¢ mezczyznom'®, Po fali antydyskryminacyjnych zmian
kodeksu pracy na przetomie lat 1996-1997, rozdzielajacych uprawie-
nia rodzicielskie od macierzynstwa, zwiazanych z przygotowaniami do

akcesji europejskiej, polityka zatrudnienia nie wypracowala recepty na

" Julita Czernecka, Krystyna Dzwonkowska-Godula, Patrycja Woszczyk, Mama w pracy —
spofeczne uwarunkowania powrotu kobiet na rynek pracy po przerwie zwiqzanej z wychowa-
niem dziecka, HRP t6dz 2009.

12Blisko co trzecia osoba jest przekonana, ze zony powinny przedkfada¢ sukcesy zawodowe
meza nad wiasne, a 38,8 proc. zameznych kobiet i 44,1 proc. zonatych mezczyzn wyraza
przekonanie, ze mezczyzni powinni mie¢ pierwszenstwo przed kobietami w uzyskaniu pracy,
za: Danuta Duch-Krzystoszek, Kto rzqdzi w rodzinie, IFiS PAN, Warszawa 2007, s. 39.
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zawodowa dyskryminacje kobiet. Préby kontynuacji tej polityki dostrzec
mozna w projekcie urlopéw ojcowskich, ktéry z opdznieniem wcho-
dzi w zycie, m.in. ze wzgledu na spory opér spoteczny®. Urlopy wy-
chowawcze ojcowie moga bra¢ od 1996 roku, lecz niewielu mezczyzn
wykorzystuje tg¢ mozliwos¢, za$ program operacyjny kapital ludzki fa-
woryzuje dziatania na rzecz matek w pracy, nie zas ojcdw. Z pewno-
Scig opor przed zmianami znajduje oparcie w lansowane] przez Kosciot
wizji tradycyjnej i patriarchalnej rodziny. Katolicki ideat rodziny wspot-
gra z jednej strony z polityka konserwatywna, z drugiej — jej obliczem
Jliberalnym”. Wydaje sie, ze kazda partia polityczna, niezaleznie od
tego, jakim przymiotnikiem sie ja okresla, przyjmuje katolickg wizje ro-
dziny, co uniemozliwia wprowadzenie polityk réwnosciowych. Dlatego
wiasnie nie ma miejsca na ustawe o rownym statusie, zliberalizowanie
lub zniesienie zakazu aborcji czy tez ustawe o zwiazkach partnerskich.
Katolicka wizja rodziny postuzy¢é moze do negatywnego zaszufladkowa-
nia i stygmatyzacji rodzin niepetnych, czego konsekwencja stata sie likwi-
dacja Funduszu Alimentacyjnego w 2004 roku. Patologia samotne matki
nazwat lokalny polityk AWS, likwidacje Funduszu jako akt sprawiedliwo-
Sci dziejowe| przedstawial minister z SLD, a na rzecz jego przywrdcenia
dziafata jedna z najbardziej konserwatywnych i otwarcie wspdtpracuja-
cych z Kosciotem partii — PiS.

Przemoc domowa i przemoc seksualna sa dla Kosciofa tematami tabu.
Nigdy nie mdwi sie o nich wprost, nie nazywa po imieniu. Czesciej mowi sie o bi-
ciu dzieci i Koscidt czesciej bedzie wypowiadat sie przeciwko prawnym regulacjiom

przeciw biciu dzieci jako godzacym w rodzine i jej hierarchie —w domysle odwotuje

130d | stycznia 2010 roku weszly w zycie przepisy kodeksu pracy dajace ojcu prawo do
urlopu ojcowskiego w wymiarze jednego tygodnia (w latach 2010-201 1) i dwdch tygodni
od 2012 roku. W przypadku urlopu ojcowskiego stosuja sie takie same zasady jak w przy-
padku urlopu macierzynskiego. Ojciec moze wzia¢ urlop, dopdki dziecko nie ukonczy
pierwszego roku zycia (przyp. red.).
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sie do wladzy ojca nad innymi czlonkami rodziny, dzie¢mi i zong™. Kosciét jest
przeciwnikiem spotecznych kampanii antyprzemocowych, argumentujac, ze go-
dza one w rodzine, bowiem przedstawiaja ja w krzywym zwierciadle. Z drugie]
strony Koécidt staje sie partnerem lokalnych koalicji przeciw przemocy w rodzinie.
Szukajgca wsparcia w konfesjonale ofiara domowej przemocy otrzymuje najczesciej
porade, by niosfa dalej swdj krzyz, cho¢ w mediach zetkna¢ sie mozna z wypowie-
dziami duchownych, ktdrzy sie na taka interpretacje nie zgadzaja. Wprowadzenie
w 1999 roku prawnej instytudji separacji byto dla wierzacych furtka, przez ktdra
mozna odejs¢ z chorego zwiazku, pozostajac w zgodzie z nakazami religijnymi.
Wizja rodziny i seksualnosci sg idealizowane, nie ma miejsca na odstepstwa
od koscielnych zalecen. Nie ma mowy o tym, by zgwatcona kobieta mogfa nie chcie¢
dziecka z gwaltu, bo kobiety nie s3 gwalcone, a jednoczesnie nawet te zgwalcone
pragna donosi¢ ciaze, jak glosi najczedcie] przekaz kocielny. Zywoty $wietych obfitujg
w historie meczennic, kidre od gwattu wolaly smierc — by¢ moze jest to wskazdw-
ka dla wspdtczesnych kobiet. Molestowanie seksualne w Kosciele staje sie tematem
dzieki mediom, jednak jego poruszanie traktowane jest jako atak na Kosciét. Kobiety
i dziedi, ofiary molestowania i atakow seksualnych sa po pierwsze, nieczyste, po dru-
gie, oskarzane o to, ze same swa nieczysta seksualnoscia sprawce sprowokowaly, po

trzedie, swa prowokujaca seksualnoscig na takie traktowanie zastuzyty®.

14 Przypuszczenia autorki sie wiadnie potwierdzity: w nowelizowanej obecnie ustawie o prze-
ciwdziataniu przemocy w rodzinie najwieksze emocje wzbudzity przepisy zakazujace bicia
dzieci. Przeciwko tym zapisom wypowiedzieli sig biskupi, stwierdzajac, ze ustawa ingeruje
w autonomie rodziny i narusza prawo rodzicéw do wychowania dzieci zgodnie z wiasnym
sumieniem. Por. Wypovwedz metropolity warszawsklego abpa Ka2|m|erza Nycza: 4;)_[[

zbyt-gleboko-ingeruje-w-jej-autonomie/ (przyp. red.).

15 Por. np. wstrzasajaca ksiazke Aldony Rogulskiej, Adama Klonowskiego Oskarzytam ksiedza
[wydawnictwo ,Nowy Swiat”, 2008] opisujaca historie Ewy Orfowskiej, ktdra oskarzyta
proboszcza z Tylawy o molestowanie seksualne jej samej, kiedy byta matg dziewczynka,
i jej dzieci. Mimo wyroku skazujacego (dwa lata w zawieszeniu na piec i przez osiem lat
zakaz kontaktéw z dziec¢mi), ksigdz dalej odprawiat msze i miat kontakt z dzie¢mi. Kobieta,
ktéra miata odwage sie sprzeciwi¢ procederowi molestowania seksualnego, musiata wyje-
chac z miasteczka (przyp. red.).
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Rodzina tradycyjna to takze model ,tata, mama i dzieci”. Nie ma
tu miejsca ani na rodziny niepetne, ani na pary bezdzietne, ani zwiaz-
ki jednopiciowe. Rola Kosciofa jest obrona rodziny, a wiec takze walka
z jej przemianami. Dlatego tez Koscidt po wygraniu na poczatku lat dzie-
wiecdziesigtych bitwy o aborcje zredefiniowat obszar walki o rodzine —
fundament spofecznego $wiata i wpisal wen walke z homoseksualnoscia.
Cho¢ nowsze dokumenty Kosciota homoseksualno$¢ traktujg z wiekszym
niz dotad zrozumieniem i oferuja osobom homoseksualnym wspdtczucie,
w praktyce to Koscidt jest filarem walki z ,propaganda homoseksualng”.
Plan koscielnej i politycznej kampanii o zdrowie moralne polskich rodzin
zostat wyraznie nakreslony w okresie kampanii akcesyjnej, w ktérej Kosciot
zajmowal bardzo diugo stanowisko przeciw integracji europejskiej. To
wtedy zdefiniowano Unie Europejska jako ojczyzne antykoncepcji, abor-
cji, homoseksualnych mafzenstw i eutanazji — i to przed nimi Kosciét i inny
polityczni aktorzy Polakdéw bronili.

W dyskursie eurosceptykéw dominowafa retoryka smierci. Wypowiedz
polityka lewicy, przewidujacego powrdét do kwestii aborgji i postulujacego libe-
ralizacje obowiazujacej ustawy antyaborcyjnej to ,herodowy prezent”, rejestra-
cja ,pigutki po” byta zbrodniag. Prawa reprodukcyjne w propagandzie antyunijne;
to ,zwykia zbrodnia”: ,czes¢ z nas gotowa jest do wejscia do UE nawet za cene
poparcia dla zwyklej zbrodni, bo ona przeciez znajduje swoje poparcie w ak-
tualnym unijnym prawie”. Posfanka, a pdzniejsza europostanka Urszula Krupa
z LPR wraz z wejsciem do Unii Europejskiej obawiata sie, ze ,bedziemy zabija¢
dzieci”. A przeciez ,jezeli jest aborcja, jezeli mamy legalizowac zwiazki homo-
seksualne, jesli mamy eutanazje juz w wielu krajach Unii i grozi nam to, to my

nie wychowamy cztowieka"®,

16 | PR przeciwko pigutce ,dzier po”, PAP z |3 maja 2003; Marek Czachorowski, Nie dezinfor-
mowac spofeczenstwa, [w:] ,Nasz Dziennik” z 5 marca 2003; wywiad radiowy z Urszulg
Krupa z 25 kwietnia 2003, program | Polskiego Radia.
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Stanowisku przeciwnikdw integracji z Unig Europejska wtorowat Koscidt,
ktory opuscit jednak pdzniej grono eurosceptykdw i ramie w ramie z rzadem,
za cene ,kompromisu aborcyjnego”, przeciwko ktéremu wystepowaly sygna-
tariuszki Listu stu kobiet, wspieraf proces integracji. Mimo tego protestu po 2004
roku nastapito utrwalenie mitu ,kompromisu” i Koscidt, nie wycofujac sie z do-
tychczasowego stanowiska w sferze etyki seksualnej, porzucit watki antyunij-
ne, ktére rozbrzmiewaja gromko w ,Naszym Dzienniku”, Radiu Maryja oraz
telewizji , Trwam”. Media te nie sg oficjalnym glosem Kosciofa, jak zapewniaja
jego hierarchowie, jednak dla wielu Polakéw to one wyznaczaja dzisiejsza linie

programowa Kosciofa.

dr Iza Desperak — socjolozka, adiunkt w Instytucie Socjologii Uniwersytetu
t &dzkiego, zwiazana z nieformalna grupa tédz Gender, redaktorka ksigz-
ki Homofobia, mizoginia i ciemnogréd? Burzliwe losy kontrowersyjnych ustaw
[Wydawnictwo Omega-Praksis, todz 2008].
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JOANNA TOMASZEWSKA-KOLYSZKO

Od poczatku XX wieku rosnie przepasé¢ miedzy mozliwosciami kobiet w spo-
teczenstwie i wewnatrz Kosciofa rzymskokatolickiego. Az do konca XIX wieku
w religii i spofeczenstwie panowata taka sama wizja miejsca i roli kobiety. Dzisiaj,
cho¢ nadal trudno méwic¢ o petnej réwnosci kobiet i mezczyzn w spoteczen-
stwie, to jednak mozliwosci kobiet i ich dostep do wiladzy s3 o wiele wigksze niz
kiedys. | radykalnie odmienne od tego, co oferuje im Kosciot.

Koscidt poczatkowo potepial ruchy emancypacyjne kobiet, uznajac je
za grzech przeciw wiernosci malzenskiej. Zmienito sie to od czasdw Soboru
Watykanskiego Il (1963—1965). Zaczeto wdwczas inaczej postrzegal role
Swieckich, przyznajac im o wiele wieksze mozliwosci dziatania w Kosciele.
Emancypacyjny ruch kobiet uznano za ,znak czasu”, czyli zjawisko zawierajace
skierowany przez Boga apel do Kosciofa, ktdrego zadaniem jest odczytad i wyja-
$ni¢ w Swietle Ewangelii znaczenie znaku. Deklaracje te mozna uznac za zielone
Swiatto dla tworzenia katolickich odmian ruchu kobiecego, dazacych do zniesienia
dyskryminacji kobiet w rodzinie, spoteczenstwie i Kosciele. Od tego czasu przed
kobietami otworzyly sie nowe mozliwosci funkcjonowania w ramach struktur
Kosciota — moga by¢ ministrantkami, szafarkami komunii $wigtej, ekonomem die-
cezji czy episkopatu, moga tez naucza¢ w seminariach duchownych.

We wspdiczesnej kulturze zachodniej podejmowane sg rézne pro-
by faczenia wartosci feministycznych i chrzescijanskich!. Dwa gtéwne kierunki
tych poszukiwan wyznaczaja: teologia feministyczna oraz ,nowy feminizm”. Ta
pierwsza opiera sie na metodologii i analizach feministycznych, odrzuca aprio-
ryczne zatozenia na temat natury kobiety i mezczyzny. Natomiast propagowany
przez Jana Pawta Il ,nowy feminizm” postuluje docenienie kobiet w ramach za-
tozenia o naturalnym powotaniu kobiety do roli matki i opiekunki. O ile teologia
feministyczna nierzadko balansuje na krawedzi herezji, albo nawet ja przekra-

cza, o tyle ,nowy feminizm” nie przynosi radykalnej zmiany myslenia.

"'Wiecej na ten temat zob. np.: Elzbieta Adamiak, Milczgca obecnos¢. O roli kobiety w Kosciele,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 1999.
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s Nowy feminizm?¥

,Nowy feminizm” nie jest spdjna koncepcja. Termin ten odnosi sie do nauczania
Jana Pawfa Il na temat kobiet oraz do rozmaitych publikacji propagujacych i rozwi-
jajacych jego mysl. Sam termin pojawif sie po raz pierwszy w encyklice Evangelium
vitae z 1995 roku. Czytamy tam: ,w dziele ksztaftowania nowej kultury sprzyjajacej
zyciu kobiety maja do odegrania role wyjatkowa, a moze nawet decydujaca, w sfe-
rze mysli i dziatania: maja stawac sie promotorkami «nowego feminizmu», ktdry nie
ulega pokusie nasladowania modeli «<maskulinizmu», ale umie rozpoznac i wyrazi¢
autentyczny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach zycia spotecznego, dziafa-
jac na rzecz przezwyciezenia wszelkich form dyskryminacji, przemocy i wyzysku”
(nr 99). Na temat godnosci i powotania kobiet oraz przeciw ich dyskryminacji Jan
Pawet Il wypowiadal sie takze w innych dokumentach. W roku 2000 w imieniu
Kosciofa dokonat aktu ,wyznania grzechdw godzacych w godnosc kobiety i jednosc
rodzaju ludzkiego”. W akcie tym wezwano miedzy innymi do modlitwy za kobiety
,tak czesto ponizane i dyskryminowane” oraz uznano, ze ,istnieja formy biernego
przyzwolenia, za ktore winy ponosili réwniez chrzescijanie”.

Nauczanie Jana Pawta Il o kobietach pozostaje niespdjne. Papiez mowi
o ,geniuszu kobiety” i ,ogromnym bogactwie kobiecosci”, ale owa kobiecos¢
jest zawsze okreslona w odrdéznieniu od tego, co meskie. Cnoty kobiece —
wrazliwo$¢, opiekunczos¢, relacyjnos¢ sa dane kobiecie ,z natury” — nie sa jej
zastuga, ale ich brak podlega negatywnej ocenie moralnej. W jednym miejscu
papiez krytykuje ,maskulinizm” przedstawicielek feminizmu, a w innym wyraza
podziw dla , kobiet dobrej woli, ktdre poswiecity sie obronie kobiecej godnosci,
walczac o prawa spoteczne, ekonomiczne i ktdre podjely te odwazng inicjaty-
we w okresie, gdy ich zaangazowanie bylo uwazane za wykroczenie, oznake

braku kobiecosci, a nawet grzech!”2, W jednym miejscu podkresla potrzebe

2Jan Pawet Il, List do kobiet z okazji IV Swiatowej Konferencji ONZ poswieconej sytuadji kobiet,
Rzym 1995.
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wiekszego udziatu kobiet w zyciu publicznym i w zyciu Kosciofa, gdzie indziej
za$ glosi, ze podstawowym zadaniem kobiety jest troska o rodzine. Z jedne;
strony méwi, ze kobiety same powinny odkry¢ swoje powotanie, z drugiej, ze
powotaniem tym jest macierzynstwo — biologiczne i duchowe.

Jan Pawet Il jest tez autorem listu apostolskiego Ordinatio sacerdotalis
(1994). Dokument ten wiasciwie zamyka dyskusje na temat swiecen dla kobiet.
Nie stwierdza sie w nim, ze $wiecenia takie sg sprzeczne z wolg Boga, lecz ze
,Koscidt nie ma zadnej wiadzy udzielania $wiecen kobietom oraz ze orzeczenie
to powinno by¢ przez wszystkich uznane za ostateczne”. Papiez dodaje zara-
zem, ze nieudzielanie $wiecen kaptanskich kobietom ,nie oznacza umniejszenia
godnosci kobiet ani ich dyskryminagji”.

Dla wielu katolickich konserwatystéw, sporej czesci duchowienstwa
i prawicowych politykdéw deklarujacych przywigzanie do ,wartosci chrzesci-
janskich” nauczanie Jana Pawta Il jest nowatorskie i profeministyczne. Jednak
w odrdznieniu od teologii feministycznej ,nowy feminizm” nie przynosi
zmiany paradygmatu — gfosi tylko potrzebe docenienia i dowarto$ciowania
kobiet w ramach starego porzadku. Niedobre skojarzenia budzi takze éw
przymiotnik ,nowy”. Zdaje sie sugerowac jakie§ nowe wobec feminizmu
tresci (ktérych przeciez nie niesie). Wiele oséb deklarujacych publiczne po-
parcie dla ,nowego feminizmu” podkresla, ze nie ma on nic wspdlnego ze
,starym”, radykalnym” czy ,wojujacym” feminizmem. Wobec tego zasadne
wydaje sie pytanie, dlaczego uzywac¢ w tym wypadku w ogéle stowa ,fe-
minizm”. Wiele feministek zarzuca papiezowi zawtaszczanie tego terminu
dla przekonan, ktére feministyczne nie sa. Pojawiaja sie wrecz podejrzenia
o $wiadome dazenie do zneutralizowania nieakceptowanego czy zagrazaja-

Cego pojecia poprzez zmiane jego znaczenial.

3 Zob. Stawomira Walczewska, ,Nowy feminizm” na msze dzwoni, [w:] ,Zadra” nr 4/2000,
Monika Bobako, Katoliczka-feministka. O politycznej sile paradoksu, Biblioteka online Think
Tanku Feministycznego www.ekologiasztuka.pl.

www.boell.pl l 119




KOSCIOL, PANSTWO | POLITYKA PLCI

Zamiast pyta¢ o to, czy ,nowy feminizm” jest po prostu starym patriar-
chalnym nauczaniem ubranym w fadniejsze szaty, czy tez niesie jakies femini-
styczne tresci, mozna tez zastanowic sie, jakie efekty przynosi. Czy przyczynia
sie do poprawy sytuacji kobiet, zwiekszenia ich wolnosci i wptywu na zycie

prywatne i publiczne, czy raczej utrwala stary podziaf rol?

Teologia feministyczna

Mimo ze dla czesci katolikdw samo uzycie stowa ,feminizm” w pozytywnym
znaczeniu jest zbyt radykalne, s3 takze katolicy, a zwtaszcza katoliczki, kto-
rzy uwazaja ,nowy feminizm” za zbyt zachowawczy. Teolozka Stanistawa
Grabska mowita:

,Nie wydaje mi sie, by papieskie nauczanie o roli kobiety w Kosciele
i spofeczenstwie byto az tak trudne do przyjecia przez ksiezy. Nie narusza
ono zadnego koscielnego «tabu» rezerwowanego dla mezczyzn. Papiez bar-
dzo ceni kobiety [...], ale zawsze w tradycyjnym ujeciu kobiety jako matki
lub dziewicy poswigconej Bogu. Z tej wizji kobiety — mimo wszystko, Smiem
powiedzie¢, bardziej jako kobiety niz jako po prostu czlowieka — wynika tez
widzenie przez papieza jej roli w Kosciele i rezerwowanie wszystkich kierow-
niczych i liturgicznych rél dla mezczyzn. [...] Mnie sie marzy, by Kosciét po-
szedt jeszcze dalej niz papiez w zaakceptowaniu nowej roli kobiet w Kosciele.
[...] Marzy mi sie, aby Koscidt zaakceptowat kulturowe zmiany odejscia od
modelu rodziny patriarchalnej ku modelowi rodziny partnerskiej. [...] Mnie
chodzi o to, by is¢ dalej. By kobiety nie miaty obowigzku by¢ kobiece, a mez-
czyzni nie mieli obowigzku by¢ mescy™.

Dochodzimy tym samym do kwestii zwigzanych z kategorig spoteczno-

kulturowej tozsamosci plci (gender), ktdra postuguija sie teolozki feministyczne.

4 Ciekawosc nieba, ciekawos¢ ziemi. Ze Stanistawq Grabskq rozmawia Irena Stopierzyriska, Wy-
dawnictwo Wiez, Warszawa 2000, s. 103-105.
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Wspdtczesna teologia feministyczna powstala pod koniec lat sze$¢-
dziesigtych XX wieku. Teolozki feministyczne uwazaja sie za spadkobierczynie
Sredniowiecznych mistyczek, a takze wszystkich autorek chrzescijanskich, kté-
re poczawszy od XIV wieku krytykowaly dyskryminacje kobiet jako niezgodna
z Biblig i zasadami chrzescijanstwa. Feministyczna teologia tym rézni sie od tra-
dycyjnej (w tym od tzw. ,teologii kobiety”), ze problematyzuje kategorie pici.
W tym celu korzysta z analiz feministycznych w innych dziedzinach wiedzy,
a zwlaszcza z rozréznienia na ple¢ biologiczng i kulturowa. Odrzuca zatem
wszelkie uogdlnienia dotyczace kobiet czy ,istoty kobiecosci”.

Jej punktem wyjscia jest doswiadczenie kobiet, ktére byto dotad pomi-
jane, jako ze teologie tworzyli i wykfadali gtéwnie mezczyzni. Nie zakfada sig
jednak jednorodnosci doswiadczen kobiet. Wazng cecha teologii feministycznej
jest takze jej ekumeniczny charakter. W ciggu czterdziestu lat wylonito sie w jej
obrebie tak wiele nurtdw, ze dzi$ mdwi sie wrecz o teologiach feministycznych.
Nurt radykalny sytuuje sie juz poza chrzescijanstwem. Jego reprezentantki doszty
do whniosku, ze samo jadro wszystkich dominujacych religii $wiata jest patriar-
chalne i mizoginiczne i probuja tworzy< alternatywna religie kobieca. Natomiast
przedstawicielki nurtu reformistycznego (m.in. Elisabeth Schissler-Fiorenza,
Catharina Halkes, Rosemary Radford Ruether, Elisabeth Johnson, Letty Russell,
Dorothea Solle) uwazaja, ze feminizm jest zgodny z chrzescijarska zasada row-
nosci wszystkich ludzi, wszelka dyskryminacja jest grzechem i dlatego nalezy
dazy¢ do oczyszczenia jadra Dobrej Nowiny z patriarchalnych naleciatosci.

Teologia feministyczna podejmuije krytyke patriarchalnej teologii i duali-
stycznej antropologii, zgodnie z ktora postrzega sie meskos¢ i kobiecos¢ jako
radykalnie odmienne. Dokonuje takze rewizji pojec i tekstéw chrzescijanstwa
zgodnie z doswiadczeniem kobiet i przy zatozeniu, ze dyskryminacja i przemoc
wobec kobiet nie sa zgodne z wolg boza. Przede wszystkim poddaje rewizji
samo pojecie ,Boga”. Cho¢ wedtug doktryny Bog nie jest ani mezczyzng, ani
kobieta, to w $wiadomosci ludzi ma wytacznie meskie konotacje. Jest to spo-

wodowane wielowiekowym nauczaniem Kosciofa, w ktérym dla opisu Boga
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uzywano meskich okreslen (Ojciec, Wiadca, Pan, Sedzia, Krdl), atrybutéw tra-
dycyjnie kojarzonych z meskoscia (Wszechmocny, Wszechwiedzacy, Potezny)
oraz ikonografii przedstawiajacej siwego, brodatego starca. Konsekwencje takie-
go przedstawiania Boga opisuje lapidarnie najbardziej chyba znany cytat teologii
feministycznej: ,If God is male, male is God”®. (,Jezeli Bég jest mezczyzna, to
mezczyzna jest Bogiem”). Oznacza to, ze — jak pisze Elisabeth Johnson — ,pa-
triarchalna symbolika Boga usprawiedliwia i wzmacnia patriarchalne struktury
w rodzinie, spoteczenstwie i Kosciele®. Nalezy wiec dla réwnowagi przywoty-
wac ,kobiece” obrazy Boga, ktérych nie brak w Biblii (Bdg jako karmigca Matka,
Sophia — Madro$¢ Boza, Szechina — Obecnos¢ Boza). Nie chodzi tu o rozwa-
zania na temat istoty Boga, ktéra jest niepoznawalna, ale na temat sposobéw
przedstawiania Boga. Maja one bowiem wplyw na postawy i zachowania ludzi.
Jak pisze Elzbieta Adamiak, przedstawiajac poglady Cathariny Halkes: ,wiara
w jedynego Boga nie wymaga jedynego Jego obrazu u ludzi. Konieczne jest
zréznicowanie imion i obrazéw, a tam, gdzie wyobrazenie Boga Ojca Zle stuzy
rozwojowi wewnetrznemu, powinno zosta¢ usuniete””.

Feministyczna krytyka patriarchalnej przesztosci Kosciota oznacza takze
przypominanie antykobiecych tekstéw i dzialah oraz wskazywanie ich zrodet
i kontekstéw spotecznych. Wazne jest tez odkrywanie utraconej historii ko-
biet — przywolywanie postaci kobiecych z Biblii, przedstawienie opisanych tam
historii ich oczami, przypomnienie dziafalnosci i twérczosci kobiet zwiazanych
z Kosciotem — $wietych, zakonnic, mistyczek, liderek ruchdw religijnych. Bardzo
wazne jest méwienie o nich innym niz dotad jezykiem — pokazywanie ich jako
samodzielnych, odwaznych, swiadomych siebie kobiet, zdolnych do wykro-

czenia poza przypisywana im z racji pici role. Reinterpretacji podlegaja takze

®Mary Daly, Beyond God the Father. Toward a Philosophy of Women's Liberation, Beacon Press,
Boston 1973, s. 19.

¢ Cyt. za: Jézef Majewski, Teologia na rozdrozach, Znak, Krakéw 2005, s. 49.

7 Elzbieta Adamiak, Bfogostawiona miedzy niewiastami. Maryja w feministycznej teologii Catha-
riny Halkes, Wydawnictwo KUL, Lublin 1997, s. 46.
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najwazniejsze postacie kobiece chrzescijanstwa: Maryja oraz biblijna Ewa. Wiele
prac dotyczy nowej interpretacji mitu stworzenia i mitu upadku oraz zmiany
wizerunku Maryi — zamiast cichej, biernej i pokornej osébki mamy do czynienia
z kobietg madra, odpowiedzialna, silna, $wiadomie podejmujacy decyzje.

Zadaniem stawianym sobie przez teologie feministyczng jest takze two-
rzenie teoretycznej podstawy dla konkretnych dziafar feminizmu chrze$cijanskie-
go. Dotyczy to m.in. tworzenia religijnych grup kobiecych oraz wprowadzenia
teologii feministycznej i jej dokonan do nauczania — zaréwno na poziomach
katechezy szkolnej, jak i na poziomie akademickim. Podejmuje sie dziafania na
rzecz zmiany liturgii — usunigcia z niej elementéw antykobiecych i zwigkszenia
uczestnictwa kobiet w sprawowaniu rytuatow. Postuluje sie zwigkszenie liczby
kobiet petnigcych dozwolone im funkcje w kosciotach oraz rozszerzenie tych
funkgji (dotyczy to takze Swiecen kaptanskich). Feministki katolickie chca takze
zmiany nauczania Kosciota w zakresie etyki seksualnej (w kwestii regulacji pfod-
nosci oraz stosunku do seksu, rozwodéw i homoseksualizmu).

Z perspektywy filozoficznej patrzac, katolicki feminizm jest zjawiskiem
niestychanie cennym zaréwno dla katolicyzmu, jak i dla feminizmu. Jak wszystkie
zjawiska z pogranicza dwdch odmiennych systemow wartosci stanowi¢ moze
ferment, pobudzajacy ich rozwdj i chroniacy przed skostnieniem. W rzeczy-
wistodci bowiem odpowiedz na pytanie, czy mozliwy jest katolicki feminizm,
zalezy od tego, jak zdefiniujemy oba pojecia. | sam dw proces jest by¢ moze
wazniejszy od odpowiedzi, gdyz zmusza do przemyslenia na nowo podstawo-

wych zatozen tak katolicyzmu, jak i feminizmu.
Specyfika polskiego katolicyzmu

Koscidt rzymskokatolicki w Polsce ma wyjatkowa pozycje, nieporéwnywalna
z zadnym innym krajem europejskim. Wzgledy historyczne doprowadzity do
mocnego sprzezenia pierwiastka religijnego z narodowym (,Polak-katolik™).

Kosciét w Polsce nie przeszedt radykalnej reformy i do dzi§ dominuje w nim
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nurt przedsoborowy, szczegdlnie w mysleniu o roli $wieckich, ktdrzy maja byc
jedynie Kosciotem stuchajacym, kierowanym przez Koscidt nauczajacy, czyli du-
chowienstwo. Takze w kwestii kobiecej praktyka polskiego Kosciofa jest bardzie;
zachowawcza niz oficjalne dokumenty watykanskie. (Cho¢ takze obecnemu pa-
piezowi, Benedyktowi XVI, bliska jest przedsoborowa wizja Kosciofa.)

Po 1989 roku Koscidt pozostat bez przeciwnika, za to z wyostrzo-
nym poczuciem zagrozenia. Odzyty tesknoty za uprzywilejowang pozy-
cja z okresu miedzywojennego. Tym mocniejsze, ze po drugiej wojnie
Swiatowe] Polska stafa sie krajem prawie monoreligijnym. Wszystko to
sprawito, ze Koscidl nie potrafit odnalez¢ sie w spoteczenstwie liberal-
nym i za nowego wroga obraf sobie pluralizm swiatopogladowy i ak-
sjologiczny. Jednoczesnie zachowal wysoka pozycje w spoteczenstwie,
w przeciwienstwie do Kosciofa katolickiego w innych krajach, nie zostat
bowiem skompromitowany ani przez wspdtprace z rezimem (jak Kosciot
hiszpanski), ani przez wielkie afery pedofilskie (Irlandia, USA, Kanada).
Z tego wzgledu prawicowe i centrowe partie chetnie wchodza w soju-
sze z Kosciotem, a rzady — nawet lewicowe — czesto rezygnuja z posu-
niec krytykowanych przez hierarchow.

Socjologowie religii opisujg religijinos¢ Polakéw jako niepowtarzalng
kombinacje wysokiego wskaznika deklaracji wiary i zwiazku z Kosciotem, obo-
wiazkowosci w wypetnianiu rytuatdw religijnych, ogdélnospotecznej identyfikacji
z katolicyzmem jako religia narodu z selektywnoscia wierzen i przekonan mo-
ralnych®. Nauczanie Ko$ciota nie ma specjalnego wptywu na zycie wiekszosci
wiernych, Polacy nie chca tez, aby duchowni wptywali na polityke i prawo sta-
nowione. Oczekuja natomiast, ze Kosciét bedzie trwalym, niezmiennym punk-
tem orientacyjnym w ich zyciu. Stad tez wszelkie zmiany w liturgii czy nauczaniu

przyjmowane sa nieufnie.

8Zob. Tadeusz Doktér i Irena Borowik, Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport z badar,
Nomos, Krakéw 2001
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Nie dziwig zatem wyniki badan nad recepcja nauczania Kosciota o ko-
bietach w Polsce®. Polacy znaja tradycyjne nauczanie dotyczace kobiet i ich roli
w spofeczenstwie i Kosciele, nie znaja natomiast nowych aspektow tego na-
uczania, zwiazanych z posoborowa odnowa Kosciota i jego dialogiem ze $wia-
tem wspdiczesnym, w tym z ruchem feministycznym. Zaréwno dla wiernych,
jak i dla ksiezy kobieta w ujeciu katolickim to przede wszystkim matka — za-
réwno biologiczna, jak i duchowa. Pod katem petnienia tej roli i zgodnosci ze
stereotypem matki kochajacej bezwarunkowo, opiekunczej, cieptej, fagodne;
i poswiecajacej sie rozpatrywane sa wszelkie dziatania i aspiracje zyciowe kobiet.
Mimo kultu, jakim Polacy otaczaja Jana Pawta II, postulowany przez niego ,nowy
feminizm” jest takze w zasadzie nieznany — w badaniach CBOS z lutego 2007
roku 85 proc. oséb nie znafo tego pojecia, a wigkszos¢ z tych, ktdrzy sie z nim
zetkneli, rozumiafa je blednie i nie wigzata z Kosciotem katolickim. Brak znajo-
mosci nauczania Jana Pawia Il o kobietach wsrdd ksiezy stwierdzita takze Anna

Szwed w badaniach jakosciowych.

Katolicki feminizm w Polsce

Patrzac na polska rzeczywistos¢, nietrudno uzna¢ Koscidt katolicki i organi-
zacje feministyczne za niemal naturalnych wrogdéw, a oba systemy wartosci,
feministyczny i katolicki, za z gruntu sprzeczne. A jednak w Polsce istnieja ka-
toliczki i katolicy identyfikujacy sie z feminizmem lub przynajmniej popierajacy
wiele jego diagnoz i postulatow. Ich poglady sa zrdznicowane, ale giéwna
0$ podziatu pokrywa sie z réznicg miedzy podejsciem teologii feministyczne;

a ,nowym feminizmem”.

? Godzina kobiet? Recepcja nauczania Kosciota rzymskokatolickiego o kobietach w Polsce w la-
tach 1978-2005, red. Elzbieta Adamiak, Malgorzata Chrzastowska, Uniwersytet im. A.
Mickiewicza, Wydziat Teologiczny, Poznan 2008.

19 Anna Szwed ,Nie ma Kosciola bez kobiet”. Obraz roli kobiet w wypowiedziach ksiezy katolic-
kich (na podstawie badar jakosciowych”, [w:] Godzina kobiet, dz. cyt.
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Polskie katoliczki-feministki'" to osoby pod wieloma wzgledami nietypo-
we. Po pierwsze, jako katoliczki naleza do specyficznej grupy wiernych — takich,
ktdrzy zastanawiajg sie nad soba, swoja wiarg i miejscem w Kosciele. Ponadto
musza wiedzie¢ co$ na temat feminizmu. W wiekszosci nalezg do elity intelektu-
alnej Kosciota — sporo z nich to osoby ze stopniami akademickimi, wyktadajace
na wyzszych uczelniach badz publikujace w prasie katolickiej. Zdaja sobie spra-
we 7 tego, ze nie mozna kazdej wypowiedzi ksiedza, biskupa czy nawet papie-
za traktowac jako ,nauczania Kosciofa”. Nie traktuja Kosciofa katolickiego jako
monolitu i nie utozsamiaja go z Kosciotem instytucjonalnym, hierarchicznym.
Blizsze jest im soborowe myslenie, ze Koscidt to wszyscy wierni, a wiec takze
one. Czesto maja bardzo krytyczne podejscie do wielu aspektdw nauczania,
a przede wszystkim praktyk koscielnych.

Wiele elementdw tej krytyki pokrywa sie z zarzutami padajacymi wobec
Kosciofa z zewnatrz. Cecha wyrdzniajaca krytyke wewnetrzng jest nieche¢ do
generalizacji — katoliczki zawsze podkreslaja, ze zardwno wsrdd wiernych, jak
i wsrdd kleru spotyka sie bardzo réznych ludzi. Dlatego potepiaja dominujace
w Kosciele polskim tendencje, a nie Koscidt jako taki.

Owa krytyka dotyczy miedzy innymi silnego zhierarchizowania Ko$ciofa
instytucjonalnego w Polsce, jezyka, jakim postuguje sie wielu duchownych —
napastliwego, niedopuszczajacego dyskusji, nierzadko aroganckiego i ,niechrze-
Scijanskiego”, uzywania ,czasu terazniejszego zyczeniowego” (w odpowiedzi
na krytyke tego, co jest, ksieza méwig o tym, co by¢ powinno), mesjanizmu
polskiego katolicyzmu, pragnacego ,uzdrowi¢ chorg Europg”, za czym kryje sie
pogarda dla kazdego innego systemu wartosci i przekonanie o wiasnej moralnej

wyzszosci, dominagji nurtu paraendeckiego, naduzywania autorytetu Kosciota

" Opieram sie gléwnie na badaniach jakosciowych nad feministkami — katoliczkami, ktére
prowadzitam w latach 2000-200 | dla potrzeb mojej pracy doktorskiej Miedzy feminizmem
a katolicyzmem. Antynomie tozsamosci, na rozmowach z katoliczkami opublikowanych
w ksiazce Kobiety uczq Kosciét Jarostawa Makowskiego [W.A.B, Warszawa 2007] oraz na
publicznych wypowiedziach oséb deklarujacych swdj zwiazek z Kosciotem katolickim.
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dla doraznych politycznych interesow i w ogdle zaangazowania kleru w polity-
ke, braku poszanowania dla regut demokracji, rozdzwieku miedzy wartosciami
chrzesdcijanskimi a postepowaniem wielu duchownych, stabego wyksztatcenia
ksiezy, ktérzy nie potrafig by¢ intelektualnymi partnerami dla samodzielnie my-
$lacych wiernych.

Z wypowiedzi wielu katoliczek wyfania sie tez przygnebiajacy obraz
miejsca kobiety w polskim Kosciele: patriarchalizm i antyfeminizm sa tu norma.
Ksieza i klerycy czesto odnosza sie z wyzszoscia i lekcewazeniem do kobiet
pracujacych w instytucjach koscielnych, takze sidstr zakonnych. Robig zbyt mato
w stosunku do swoich mozliwosci dla przeciwdziafania przemocy w rodzinie.
Powinni bowiem w kazaniach czgsciej pigtnowad przemoc jako grzech, a po-
trzebujace pomocy kobiety odsyta¢ do odpowiednich osrodkéw i organizacji.
Tymczasem nierzadko obarczajg same ofiary odpowiedzialnoscia za to, ze
w rodzinie Zle sie dzieje, radza sie modli¢ i przypominaja o nierozerwalnosci
wiezi maltzenskiej. Patriarchalizm i seksizm panuja takze w $rodowisku akade-
mikéw katolickich. O pozydji kobiety w Kosciele decyduje maizenstwo i macie-
rzyhstwo, a nie osiagniecia naukowe, organizacyjne, publikacje. W zwiazanych
z KosSciotem instytucjach na porzadku dziennym jest dyskryminacja ptacowa.

Nic zatem dziwnego, ze dziatania polskich katoliczek-feministek dotycza
przede wszystkim wewnetrznych spraw Kosciofa. Ich celem jest zwiekszenie
roli kobiet w instytucjach koscielnych i liturgii, zmiana sposobu myslenia o ko-
bietach i ich roli w Kosciele i spoteczenstwie, przeciwdziatanie lekcewazeniu
kobiet, upowszechnianie postepowych elementdw nauczania Jana Pawta Il, od-
krywanie historii kobiet w polskim Kosciele, zwiekszenie liczby kobiet naukowo
zajmujacych sie teologia, od studentek po profesorki.

Wiele z nich zwiazanych jest zawodowo z instytucjami koscielnymi. Od
biskupdw i innych hierarchdw nierzadko zalezy mozliwos¢ ich pracy, nauczania,
awansu, czy w ogdle dziatalnosci w Kosciele. Dotyczy to takze akademiczek,
zwlaszcza na wydziatach teologicznych. Publiczne krytykowanie Kosciofa lub

gloszenie pogladdéw niezgodnych z tymi, ktére prezentuja biskupi, wymaga od

www.boell.pl l 127




KOSCIOL, PANSTWO | POLITYKA PLCI

nich i odwagi, i dyplomagji. Zaszkodzi¢ moze im takze etykietka feministki. Ich
dziatania czesto przypominaja stapanie po cienkim lodzie. Wiele z nich ma pogla-
dy na temat kobiet radykalnie odmienne od wiekszosci katolikdw. Tym trudnie;
jest im dziata¢ w Srodowisku, gdzie antyfeminizm jest na porzadku dziennym.

Dlaczego nie odchodza z Kosciota! To pytanie czesto zadawane
wszystkim nieortodoksyjnie myslacym katolikom. Katolickie feministki wierza,
ze s3 czescig Kosciola, i uwazajg jego rozmaite wady (w tym antyfeminizm)
za sprzeczne z wolg Boga. Gltéwnym kryterium bycia katoliczka jest dla nich
wiara w Boga (nierzadko wzmocniona przezytym glebokim do$wiadczeniem
religijinym) i poczucie przynaleznosci do wspdlnoty wszystkich wierzacych, tak
bowiem rozumieja Kosciét. Dopoki nie zabraknie ktéregos z tych elementdw,
dopéty nie opuszcza Kosciofa. Bycie katoliczka jest bowiem istotnym skfadni-
kiem ich tozsamosci.

W Polsce teologia feministyczna jest nieznana na szersza skale. Jednak
uprawiaja lub popularyzuja ja przedstawicielki i przedstawiciele réznych wyznan
chrzescijanskich, gfdwnie protestanckich. Na gruncie katolickim odwotuje sie do
niej przede wszystkim Elzbieta Adamiak, a takze teologowie i publicysci: Jozef
Majewski, Jarostaw Makowski, Tadeusz Bartos. Wérdd feministek-niekatoliczek
pewnym zainteresowaniem cieszy sie jej antychrzescijanski nurt radykalny.

Pragnac stworzy¢ platforme dla uprawiania i popularyzowania teo-
logii feministycznej w Polsce, katolickie intelektualistki sympatyzujace z jej re-
formistycznym nurtem stworzyly polska sekcje Europejskiego Towarzystwa
Teologicznego Kobiet (European Society of Women in Theological Research
— ESWTR). Towarzystwo jest wspdlnota teolozek z réznych Kosciotéw, po-
piera badania kobiet w teologii, zwlaszcza dotyczace problematyki kobiecej czy
feministycznej. Polki uczestnicza w konferencjach naukowych ESWTR, publikuja
w wydawanym przez nie biuletynie. W 2000 roku zorganizowaly w Lublinie
regionalng konferencje na temat Macierzyristwo jako ,locus theologicus”.

Katolickie akademiczki i akademicy rozmaitych specjalnosci z kilku o$rod-

kow naukowych w Polsce angazuja sie w badania z zakresu women's studies, ze
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szczegdlnym uwzglednieniem styku kwestii kobiecych i religijnych. Wieksza
swobode dziatania maja niezalezne intelektualistki i intelektualisci katoliccy —
freelancerzy i osoby zatrudnione w instytucjach niezwiazanych z Kosciotem.
Czes$¢ z nich takze wypowiada sie w duchu feministycznym o roli kobiet
w Swiecie i Kosciele. Ostatnimi laty sporg fale krytyki ze strony tego typu oséb
wywotala nagonka hierarchii i prasy katolickiej na Alicje Tysiac po orzeczeniu
Trybunatu w Strasburgu przyznajacego jej odszkodowanie za odmowe skorzy-
stania z prawa do aborcji oraz bezwzgledne potepienie procedury in vitro przez
polskich biskupdw. Wsrdd polskich katolickich feministek jest takze spora grupa
osdb kwestionujacych koncepcje ,geniuszu kobiecego” w nauczaniu Jana Pawfa
Il jako androcentryczng i bezrefleksyjnie powielajaca stereotypy pici. Siegaja one
do analiz teologii feministycznej, traktujace] kategorie pici w sposéb o wiele bar-
dziej poglebiony.

Katoliczki identyfikujace sie z ,nowym feminizmnem” maja wieksza swo-
bode i mozliwosci dziatania. Maja, oficjalna przynajmniej, aprobate hierarchdw.
Musza sie natomiast zmagac z praktyka koscielna i stereotypowym mysleniem
o kobietach. Ten nurt katolickiego ruchu kobiecego reprezentuje powstate
pod koniec roku 2008 stowarzyszenie Amicta Sole. To niewielka grupa, ktdra
tworza kobiety wyksztalcone i od dawna aktywnie dziafajace w Kosciele. Sa
wsrdd nich teolozki, socjolozki, prawniczki, dziennikarki, sg singielki, mezatki,
matki i zakonnice. Celem ich dziafania jest promocja kobiet w Kosciele i spote-
czenstwie, upowszechnianie posoborowej nauki na temat roli swieckich i ko-
biet w Kosciele, propagowanie ,nowego feminizmu”, przypominanie wybitnych
przedstawicielek polskiego katolicyzmu. Podkredlaja potrzebe harmonijnego
faczenia rdél rodzinnych i zawodowych, nowej duchowosci i zdecydowanie od-

zegnuja sie od ,walczacego” feminizmu.
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Czy mozliwa jest wspoétipraca miedzy
katolickimi feministkami a srodowiskami
feministycznymi?

Jak wida¢, istnieje pewna wspdlnota pogladéw miedzy czescig katoliczek
i katolikdw a feministkami, ktéra mogtaby by¢ punktem wyjscia dla wspotpra-
cy. W obecnej sytuacji trudno jednak wyobrazi¢ sobie bliskg, systematyczna
wspdiprace katolickich feministek z polskimi organizacjami feministyczny-
mi. Ich zainteresowania dotycza odmiennych obszaréw dziafania, diagnozy
spoteczne i postulaty znaczaco sie réznia, a wzajemna nieufnos¢ jest zbyt
duza. Dla wielu katoliczek-feministek, zwtaszcza sympatyzujacych z teologia
feministyczna, najwiekszym problemem jest podwdjna alienacja. W srodo-
wiskach katolickich sa podejrzane ze wzgledu na swoje poglady na kwestie
kobiece, dla wielu feministek s3 podejrzane jako katoliczki. Czesto spoty-
kaja sie z lekcewazeniem albo jako reprezentantki Kosciofa obarczane sa
odpowiedzialnoscia za wszystkie jego grzechy. Z kolei ,zwykte” feministki
naleza do mniejszosci, ktorej prawa sa podwazane i naruszane, w kraju,
gdzie w dominujacym dyskursie publicznym demokracja jest rozumiana po
prostu jako rzady wiekszosci, do ktdérej mniejszo$¢ musi sie dostosowac.
Z tej pozycji trudno jest dostrzec zréznicowanie katolickiej wiekszosci i nie
postugiwac sie uogdInieniami.

Na dzis duzym osiggnigciem byloby wspdtdziatanie przy konkretnych
projektach, w ktérych nie ma ideologicznych rozbieznosci. Warto dazy¢ do
przefamania wzajemnej nieufnosci. Wymagafoby to przede wszystkim dostrze-
zenia roznorodnosci po obu stronach. Linie podziatu nie biegna tylko wzdtuz
granicy katolicyzm — feminizm. Rdznica miedzy osobami o pogladach antyesen-
qjalistycznych a esendjalistkami (i esencjalistami), miedzy tymi, ktore postuguja
sie kategorig gender, a tymi, ktére jej nie znaja lub nie uznajg (jak cze$¢ ,nowych
feministek”), jest by¢ moze glebsza i ma wieksze skutki praktyczne niz réznica

miedzy osobami religijnymi a niereligijnymi.
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Gdyby udafo sie stworzy¢ forum wymiany mysli, spotkan miedzy fe-
ministkami i katoliczkami, w ktérym obie strony traktowalyby sie po partner-
sku i naprawde wzajemnie stuchaly, mogtoby stac sie ono zaczatkiem szersze;
wspotpracy. Aby miaflo to szanse powodzenia, obie strony musialyby nauczy¢
sie tego, co jest trudne dla wigkszosci ludzi w Polsce: partnerskiej wspétpracy
z osobami o odmiennych pogladach, ktéra wymaga porzucenia przez kazda ze
stron poczucia wyzszosci i ,lepszosci” wiasnych pogladow, a takze umiejetnosci
merytorycznej dyskusji z poszanowaniem przeciwnika bez odwotywania sie do
ironii, inwektyw i chwytdw retorycznych majacych na celu pognebienie drugiej
strony. Nie nalezy rozpoczyna¢ wspdlnych dzialan od proby przeforsowania
wlasnego stanowiska w najbardziej spornych kwestiach. Nie chodzi o to, by
tych roznic unikaé — wrecz przeciwnie — dobrze jest ustali¢ , protokdt rozbiez-
nosci” i przyja¢ go do wiadomosci. By¢ moze Kongres Kobiet z czerwca 2009
roku, w ktérym braly udziat i przedstawicielki organizacji feministycznych i ko-
biety zwiazane z Kosciotem, okaze sie zwiastunem zmiany. Zbyt wiele inicjatyw
spofecznych w Polsce rozbija sie dzi§ o to, ze ludzie staja sie bezradni, gdy
okazuje sig, ze nie we wszystkim sie ze soba zgadzaja.

Moze wiec przynajmniej na poczatek warto przyja¢ zalozenie, ze kobie-
ty angazujace sie w feminizm — czy to po stronie katolickiej, czy w srodowiskach
feministycznych — ,wiedza, co czynia”, maja bowiem powazne powody, dla
ktdrych dzialaja tak, a nie inaczej. Takie zatozenie, ktdre zawsze przeciez mozna
zweryfikowad, stanowitoby dobry poczatek dyskusji o tych powodach, a co za

tym idzie, o celach, strategiach i mozliwych sojuszach.

dr Joanna Tomaszewska-Kotyszko — socjolozka, absolwentka Instytutu
Stosowanych Nauk Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego, autorka pracy
doktorskiej Miedzy feminizmem a katolicyzmem. Antynomie tozsamosci (2005).
W latach 2000-2006 prowadzifa zajecia na Gender Studies UW, publikowafa

w ,Katedrze” i ,Zadrze”.
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Kiedy mowa o religii i rownosci ptci w Polsce, zwykle nasz kraj postrzegany jest
jako katolicki (ponad 33,6 miliona wiernych'), a polski katolicyzm jest uwazany
za jednorodny i umacniajacy patriarchalne wzorce kulturowe. Czy warto zatem
mowic o pluralizmie religijnym?

Pluralizm religijny w Polsce mozna rozumiec na dwa sposoby. Po pierw-
sze, w Polce mieszkaja wyznawcy i wyznawczynie innych niz rzymski katolicyzm
religii, czyli m.in. prawosfawia, réznych Kosciotow protestanckich i katolickich
(greckokatolicki, ormianski i starokatolicki), islamu, judaizmu?, nowych ruchéw
religijnych (na przyktad swiadkowie Jehowy, mormoni, krysznowcy) i wspdlinot
okreslanych mianem New Age. Po drugie, sam katolicyzm jest wewnetrznie silnie
zréznicowany. Kosciét obejmuje rézne grupy i srodowiska od Klubu Inteligencji
Katolickiej i Duszpasterstwa Akademickiego po Rodzine Radia Maryja. Wierni
z kolei czesto selektywnie przyjmuja doktryne. Irena Browik i Tadeusz Doktér,
opierajac sie na badaniach ilosciowych na reprezentatywnej probie Polakéw,
zwracaja uwage na wysoki poziom synkretyzmu. Na przykiad 27 proc. respon-
dentek i respondentow deklarujacych sie jako bardzo religijni i 43 proc. sposrod
tych, ktérzy méwia, ze sa religijni, nie wierzy w prezentowana przez Koscidt wi-
zje zbawienia®. Ponadto, jak dowodzi Dorota Hall w ksigzce New Age w Polsce,
wiekszos¢ polskich zwolennikow indyjskiego nauczyciela duchowego Sai Baby
i innych guru Nowej Ery deklaruje sie jako katolicy i stawia ich figurki na do-
mowych oftarzykach razem z przedstawieniami Matki Boskiej. Méwiac o religii

w Polsce, nie mozna pomina¢ zjawiska religijnosci ludowej, ktérej elementy

'Dane o liczbie wiernych poszczegdlnych grup podaje za Malym rocznikiem statystycznym
(Warszawa, Gtéwny Urzad Statystyczny, 2009). Nalezy pamietac, ze GUS pozyskuje je od
Kosciotow i zwiazkdw wyznaniowych, ktére podaja je wedle wiasnych szacunkéw. W przy-
padku Kosciofa katolickiego jest to liczba ochrzczonych.

2W artykule tym celowo nie omawiam pozycji kobiet w judaizmie i islamie. W obrebie obu
tych religii jest to sprawa zywo dyskutowana. W debacie tej czesto $cieraja sie ze sobg
sprzeczne poglady. Jest to wiec kwestia niezwykle skomplikowana, a liczba wyznawcéw
w Polsce niewielka.

3Zob. Irena Borowik, Tadeusz Doktér, Pluralizm religijny i moralny w Polsce, Zaklad Wydaw-
niczy ,Nomos”, Krakow 2001, s. I'11-120.
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widoczne sa we wspdiczesnej religijnosci popularnej. Religijnos¢ ludowa cha-
rakteryzuje sie miedzy innymi zachowywaniem dystansu wobec ksiezy. Ma to
duze znaczenie dla pozycji kobiet, poniewaz stwarza mozliwo$¢ samodzielnego
i przywodczego dziatania w sferze religijnej na przykiad w ramach — organizo-
wanych do dzis — nabozenstw majowych odprawianych z dala od kosciota bez
udziatu duchownych#,

Jakie konsekwencje ma ta sytuacja dla réwnosci pici? Hierarchia Kosciofa
katolickiego dyskryminuje kobiety giéwnie w dwdch kwestiach: uniemozliwia im
sprawowanie funkcji kapfariskich i przywddczych, a tym samym dostep do wia-
dzy oraz przedstawia macierzynstwo jako ich nadrzedna role®, co odzwierciedla
sie na przykiad w dazeniu do ograniczenia dostgpnosci abordji i antykoncepdji.
Jak na te dwie kwestie zapatruja sie inne Koscioty i zwiazki wyznaniowe dziala-

jace w Polsce oraz rézne Srodowiska katolickie?

Przywadadztwo i kaptahstwo kobiet

Juz w drugiej potowie XIX wieku rézne Koscioly chrzedcijanskie w USA wy-
Swiecaty kobiety na kaptanki. W Polsce stato sie to po raz pierwszy w 1929 roku
w Kosciele mariawickim. Wspdlnota ta zostafa zafozona na ziemiach polskich na
przetomie XIX i XX wieku przez rzymskokatolicka zakonnice Marie Franciszke
Koztowska. Doznata ona serii objawien, ktére w 1904 roku zostaty odrzucone
przez Watykan. W rezultacie wizjonerka, wpierana przez grupe duchownych
katolickich, uformowata nowy Koscidt, w ktdrym obowiazywata liturgia w jezyku
polskim i ktéry niebawem wszedt do Unii Utrechckiej, organizacji zrzeszajacej

Koscioly starokatolickie, nieuznajacej dogmatu o nieomylnosci papieza i innych

4Anna Mikotejko, Tradycja i nowe drogi wiary: obrazy religijnosci polskiej w latach 1918-1939,
Wydziat Polonistyki, Uniwersytet Warszawski, Warszawa 200 | ; Magdalena Zowczak, Mie-
dzy tradycjg a komercjg, [w:] ,Znak”, 2008, nr 3, s. 31-44.

®Na temat sytuacji kobiet w Kosciele zob. np. Elzbieta Adamiak, Milczgca obecnosc. O roli
kobiet w Kosciele, Biblioteka Wiezi", Warszawa, 1999.
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reform Soboru Watykanskiego |. Po $mierci zatozycielki przewodnikiem maria-
witdw zostat bp Jan Maria Michat Kowalski, ktory wprowadzit szereg reform.
Wyswiecit dwanascie kobiet na kaptanki, jedna zostata biskupka.

W Koéciele tym mamy do czynienia z bardzo silnym kultem maryjnym —
nawet nazwa pochodzi od Maria vitae, tj. zycie Marii. | to wiasnie Maryja zostafa
przez Kowalskiego uznana za pierwsza kaptanke:

,Matka Najswietsza nie tylko Ofiare Mszy swietej odprawiata w sposéb
nieskonczenie doskonalszy, niz odprawia¢ by ja mogli ksieza, ale sprawita to,
ze bez Jej Ofiary nawet Ofiara Chrystusowa krwawa i niekrwawa spefnic by sie
nie mogta. Wyrzekiszy bowiem sfowa swoje «Oto ja sfuzebnica Panska, niech
sie stanie wedtug stowa Twego», przemienifa niemi nie chleb i wino, ale Ciato
i Krew swojg w Ciato i Krew Chrystusowg”®.

Ordynacji towarzyszylo oburzenie katolikdw, wiernych i hierarchii.
Podejrzewano, ze kaptanki pozostaja w zwiazkach intymnych z biskupem Kowalskim.
Po ordynacji grupa kaptanek objezdzala parafie mariawickie i odprawiala msze.
Czesto dochodzito do konfliktéw z katolickimi sasiadami, w jednej z miejscowosci
dach budynku sasiadujacego z kosciotem zawalit sie pod cigzarem gapidw.

Kilka lat pézniej doszto do roztamu w Kosciele mariawickim — wierni byli
przeciwni reformom wprowadzanym przez Kowalskiego, jego dziafalno$¢ nie po-
dobala sie starokatolikom w Europie, Koscidt zostat usuniety z Unii Utrechckiej (inne
zrzeszone Koscioty zaczely wyswiecac kobiety dopiero w latach dziewiecdziesiatych
XX wieku). W rezultacie powstaly dwa Koscioty mariawickie: starokatolicki i kato-
licki. Dzi$ ten pierwszy ma 23 tys. czionkdw i cztonkin, a drugi — wierny reformom

Kowalskiego, czyli tez wyswiecajacy kobiety — niewiele ponad 2 tysigce’.

¢ Krélestwo Boze na Ziemi. Tygodnik religijno-spoteczny”, nr 9, 1929, s. 65-66.

7O mariawitach zob. np. Anika Broda, Maria Franciszka Koztowska. Préba analizy wizerunku
zalozycielki mariawityzmu, [w:] Kobiety i religie, red. Katarzyna Leszczynska, Agnieszka Ko-
Scianska, Zaklad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2006; Ryszard Podgdrski, Religijnos¢ wier-
nych Starokatolickiego Kosciota Mariawitéw. Studium historyczno-socjologiczne, Zaktad Wy-
dawniczy Nomos, Krakéw 1998.
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Trzeba bylo diugo czekad, az nastepny Koscidt w Polsce zdecydowat
sie na ordynacje kobiety. Stafo sie to dopiero w 2003 roku — pastorka Kosciofa
ewangelicko-reformowanego (3,5 tys. wiernych w Polsce) zostafa Wiera Jelinek
z Zelowa. Koscioty protestanckie, w przeciwienstwie do katolickiego, nie maja
scentralizowanej wiadzy, sa niezalezne na poziomie krajowym, a 0 powofaniu
pastora lub pastorki decyduja parafianie. Koscioty ewangelicko-reformowane
w innych krajach od wielu lat ordynuja kobiety. W Polsce w wyniku diugiej
wewnatrzkoscielnej debaty byto to mozliwe od 1991 roku — wtedy zmieniono
przepisy dotyczace ordynadji, tak by nie wykluczaty one kobiet. Mineto dwa-
nascie lat, zanim doszto do wyswiecenia Wiery Jelinek. Warto podkredli¢, ze
pastorka byla wczesniej pastorowa i wierni z jej parafii, widzac efekty jej pracy,
wystapili o jej ordynadje.

Ordynacji Wiery Jelinek towarzyszyly ostre komentarze ze strony
hierarchii katolickiej. ,Na pewno ordynowanie kobiety na pastora wyostrza
réznice miedzy naszymi kosciotami. (...) Ta decyzja wplynie na ochtodze-
nie stosunkéw miedzy nami” — mowit ksiadz profesor ekumenista Stanistaw
Celestyn Napiorkowski. Na nizszych szczeblach reakcje byly bardziej sto-
nowane — ksieza katoliccy z Zelowa pozytywnie odniedli sie do swojej no-
wej kolezanki po fachu. Koresponduje to z wynikami prowadzonych przeze
mnie badan na temat stosunku katolikdw do przywddztwa religiinego kobiet.
Generalnie nie jest to temat czesto podejmowany przez wiernych, a idea ka-
planstwa kobiet nie ma w Polsce zbyt wielu oredownikéw?®. Jednak w pa-
rafiach, gdzie ksieza dopuszczali sie grzechdw postrzeganych jako typowo

meskie (uwodzenie parafianek, pijanstwo), respondentki i respondenci czesto

8\W raporcie z badan na temat oczekiwan Polakéw i Polek wobec Kosciota po wyborze
Josepha Ratzingera na papieza kaptanstwo kobiet nie zostato nawet wyodrebnione jako od-
rebny postulat, znalazio sie w grupie ,innych oczekiwan”, ktére wyrazito 3 proc. badanych,
zob. Centrum Badania Opinii Spotecznej, Reakcje Polakéw na wybér Papieza Benedykta XVI,
Warszawa, maj 2005. Sondaz TNS OBOP z 2005 roku pokazuje, ze 75 proc. wiernych
jest przeciw kapfanstwu kobiet (http://info.wiara.pl/doc/153803.Sondaz-OBOP-Polacy-to-
ludzie-naprawde-wierzacy).
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moéwili, ze kobieta-ksiadz nie dopuscitaby sie takich czynéw. Bezposrednie
doswiadczenie odgrywa tu decydujaca role.

Na ordynacje Wiery Jelinek warto spojrze¢ jeszcze w dwdodch innych
kontekstach. Po pierwsze, rozbudzita ona nadzieje luteranek. Polski Kosciot
ewangelicko-augsburski jako jeden z dwdch w Europie nie wyswigca kobiet.
Moga one byc¢ jedynie diakonisami (nizszy stopien kapfanstwa, diakonisa moze
odprawia¢ tylko skrécone nabozenstwo, bez Wieczerzy Panskiej). W trakcie
nabozenstwa orynacyjnego w Zelowie Halina Radacz, diakonisa z Zyradowa,
mowita: ,Ciesze sie, ze to Ty, Wiero, jestes pierwsza z nas” — z nas, czyli tych
kobiet, protestantek, ktére od lat walcza o prawo do ordynacji. Luteranskie dia-
konisy nie doczekaly sie jeszcze ordynacji, mimo ze wiele z nich, tak jak Radacz,
prowadzi parafie samodzielnie. Ordynadji kobiet przeciwstawiajg sig konserwa-
tywni luteranie ze Slaska Cieszyriskiego, ktdrzy stanowia wiekszosé wéréd wier-
nych w Polsce. Nie bez znaczenia jest tez postawa Kosciofa katolickiego.

Druga sprawa to fakt, ze Jelinek byta najpierw pastorowa i jej praca
zostala doceniona. W Polsce funkcjonuja dwa duze Koscioty mniejszosciowe,
w ktérych nie obowiazuje celibat: prawostawny (pdt miliona wiernych) i grec-
kokatolicki (53 tys.). Nie dopuszczaja one ani w Polsce, ani gdzie indziej ka-
pfanstwa kobiet, ale maja silnie rozbudowana instytucje zony ksiedza, ktéra de
facto pracuje w parafii, czesto ma wyksztalcenie teologiczne, naucza, organizuje
zycie spoteczne, udziela porad wiernym. O jej roli moze swiadczy¢ chocby to,
ze w stynnej juz sprawie molestowania, ktérego dopuscit sie ksiadz katolicki
w jednej ze wsi podkarpackich, to wiasnie zona ksiedza unickiego zdecydowata
sie przerwac trwajace wiele lat milczenie. Zona ksiedza to przywaodcza funkcja
religijina, cho¢ oczywiscie nie jest to rownoznaczne z kaptanstwem, dostepnym
tylko dla mezczyzn. Jest to kolejny przypadek, gdzie wierni moga zdoby¢ oso-
biste doswiadczenie, pokazujace, ze kobieta moze funkcje przywddcza pefnic.
Takie doswiadczenie doprowadzito do ordynacji Jelinek.

Méwiac o przywddztwie kobiet, warto tez wspomniec o coraz bardziej

popularnych ruchach nowej duchowosci oraz nowych ruchach religijnych. Jest
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to zjawisko bardzo réznorodne — kazdy ruch ma swoja odrebna doktryne,
inne praktyki i wtasng koncepcje relacji miedzy ptciami. Jednak badania po-
kazuja, ze wérdd uczestnikdw przewazaja kobiety®. Czesto motywem przy-
faczenia sie do grupy jest niezadowolenie z dotychczasowego zycia, w tym
statusu wynikajacego z ptci. W zwigzku z tym wieloma grupami kieruja kobie-
ty. Przywddztwo to moze miec rézny charakter. W wywodzacym sie z Indii
ruchu Brahma Kumaris dowartosciowanie kobiet jest kluczowym elementem
doktryny i to kobiety, niemal wyfacznie, petnia funkcje kierownicze zaréwno
duchowe, jak i organizacyjne. W innych ruchach pochodzenia wschodnie-
go nie méwi sie o przywddztwie kobiecym, ale i w Hare Kryszna, i w Misji
Czaitanii kobiety zajmuja wazne miejsce we wiadzach. Sg tez w Polsce mi-
strzynie buddyjskie. Wiele grup, ktére mozna by okresli¢ mianem New Age,
réwniez ma liderki. Czesto sg to mate, czasowe wspdlnoty, powotane z oka-
zji jakiego$ rytuatu. Kobiety je organizuja i odprawiaja'®.

A jak na kwestie kobiecego przywddztwa zapatruia sie katolicy? Jak wspomi-
natam, kapfaristwo kobiet nie jest tematem czesto poruszanym w polskim Kosciele
katolickim w przeciwiefstwie do na przyklfad Kosciofa niemieckiego, gdzie — za-
pewne pod wptywem Koscioldw protestanckich — ordynacja kobiet jest w centrum
zainteresowania. Czy znaczy to jednak, ze kobiety nie chcg by¢ kaptankami i przy-
waddczyniami, nie chcg wiadzy? A moze staraja sie ja sprawowac poza oficjalnymi
strukturami Kosciofa? Moje badania wsrdd religijnych starszych kobiet, czesto nazy-
wanych pogardliwie ,moherowymi beretami”, pokazaly, ze nawet w tym — wyda-

walby sie tak konserwatywnym — Srodowisku kobiety zainteresowane sg funkcjami

?W Polsce kobiety stanowia wiekszo$¢ uczestnikdw wielu alternatywnych ruchéw religijnych
— od tej tendencji odbiegaja jedynie ruchy buddyjskie, wspdtczesni Rézokrzyzowcy i Wia-
ra Rodzima, zob. Tadeusz Doktér, Innowacje religijne: ruchy, uczestnicy, reakcje spoteczne,
Olsztyn, Mantis, s. 83.

1°Trudno jest oszacowac skale tego zjawiska. Jak wspominatam, wyznawcy Nowej Ery cze-
sto deklaruja sie jako katolicy. Nowe ruchy religijne sa zwykle mafe — od kilkudziesieciu do
kilkuset uczestnikdw i uczestniczek. Duza rotacja w tych grupach uniemozliwia podanie
liczby cztonkéw, ale tez powoduije, ze ich praktyki i przekonania trafiaja do znacznie wigk-
szej rzeszy odbiorcow niz moglaby wskazywac liczba wyznawcow w danym momencie.
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przywddczymi. Prowadza modlitwy, nauczajg i uzdrawiaja. Czesto organizuja sie
w grupy wokdt wizjonerek. Niestety, gdy dochodzi do kontaktdw z hierarchia, ksieza
staraja sie odsunac przywddczynie od kierowania powstatymi nieformalnym wspdl-
notami czy wrecz uniemozliwic¢ im kontakt z wiernymi. W przypadku badanej prze-
ze mnie grupy, gdy ta chciata sformalizowac swojg dzialalinos¢ w obrebie Kosciofa,
przedstawiciele hierarchii postawili sprawe jasno: albo zalozycielka odsunie sie, albo
wspdlnota nie zostanie uznana. Kobiety te nie chcialy by¢ wykluczone z Kosciofa
— uwazaly sie przeciez za prawowite katoliczki. Tak zostaty wychowane. W korcu
grupa przystata na rozstanie z zatozycielka, ale jak sie okazafo, bylo to tylko dziafanie
pozorne — spotkania kontynuowano, ale poza przestrzenia koscielng. Warto dodac,
ze kobiety te sg zadeklarowanymi przeciwniczkami kapfanstwa kobiet, choc trudno
to dostrzec w ich dziafaniach. To, co robig — w tej chwili w prywatnych domach —
jest de facto kaptanstwem, a przywddczyni kupita sobie nawet ornat.

Wszystkie te przykiady — katolickie i niekatolickie — pokazuja, ze kobiety
chca petni¢ funkcje przywddcze i czynig to. Sprawdzaja sie doskonale w roli

kaplanek, pastorek, formalnych i nieformalnych przewodniczek duchowych.

Aborcja i antykoncepcja

Generalnie wszystkie Koscioty chrzescijanskie i wywodzace sie z chrzedcijan-
stwa zwiazki wyznaniowe potepiaja aborcje. Jednak zaden z nich nie angazuje
sie aktywnie na poziomie politycznym i nie dazy do narzucenia swych przeko-
nan za pomoca prawa. Dotyczy to tez niektorych Srodowisk katolickich. Na
przyktad Andrzej Wielowieyski — jedna z czotowych postaci inteligendji katolic-
kiej —w latach dziewiecdziesigtych zlozyt projekt liberalizacji ustawy antyaborcyj-
nej zgodnie ze wzorem niemieckim, gdzie obowiazuje tylko wymdg konsultacji

przed dokonaniem zabiegu.

" Andrzej Wielowieyski, Aborcji zakazem nie ograniczymy, [w:] ,Gazeta Wyborcza”,
20.10.2007.
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Zupetnie inaczej sprawa wyglada w przypadku antykoncepcji. Wiekszo$¢
Kosciotéw chrzescijanskich w zaden sposéb nie potepia antykoncepdji, dotyczy to
réwniez judaizmu i islamu oraz wywodzacych sie z tradycji chrzescijanskiej swiad-
kow Jehowy (128 tys. wyznawcdw w Polsce). Jesli chodzi o sSrodowiska nowych
ruchdw religijinych i New Age, kwestie te nie sg zbyt czesto poruszane, cho¢ war-
to dodac, ze na przykiad przywotywane wczesniej ruchy o indyjskiej proweniendi
z rezerwa odnosza sie do seksualnosci lub ograniczaja ja do prokreadji. W kontek-
Scie alternatywnej duchowosci warto jednak wspomnie¢ o odprawianych niekiedy
w tych kregach rytuafach ,pozegnania dziecka nienarodzonego”, tj. obrzedach
majacych poméc psychicznie i duchowo kobietom, ktére dokonaty aborgji™2.

Warto tu tez zwrdci¢ uwage na widoczny rozdzwigk miedzy stanowi-
skiem hierarchii katolickiej a przekonaniami Polakow. Badania CBOS pokazuja,
ze ponad 60 proc. ankietowanych nie widzi nic ztego w stosowaniu $rodkéw
antykoncepcyjnych'®, wielu oczekuje od Kosciota liberalizacji w tym zakresie®,
a pofowa uwaza, ze kobiety powinny mie¢ prawo do usuniecia ciazy w pierw-
szych tygodniach, cho¢ poparcie dla tej drugiej kwestii sukcesywnie maleje od
poczatku lat dziewiecdziesigtych'®.

Podsumowujac, gdy mowa o reprodukgji, to hierarchia Kosciota kato-
lickiego jest aktorem, ktory w najwiekszym stopniu dazy do ograniczenia praw

kobiet w tym zakresie.

12 Agata Chelstowska, Aborcja i ruch pro-choice w Polsce: antropologiczne badania w latach
2006-2008, praca magisterska, Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu
Warszawskiego, 2008.

13 Centrum Badania Opinii Spotecznej, Kontrowersje wokdt réznych zjawisk dotyczqgcych zycia
matzenskiego i rodzinnego. Komunikat z badari, Warszawa, marzec 2008, s. |7. Warto jed-
nak zaznaczy¢, ze niektérzy moga twierdzi¢, ze nie uzywaja Srodkéw antykoncepcyjnych
ze wzgleddw zdrowotnych, a nie moralnych — analiza katolickich poradnikéw dotyczacych
seksualnosci pokazuje, ze Koscidt czesto postuguje sie jezykiem medycznym, a nie religij-
nym, moéwiac o antykoncepdji.

14 Reakcje Polakéw na wybdr..., dz. cyt., s. 5.

15 Centrum Badania Opinii Spotecznej, Opinie na temat aborcji. Komunikat z badar, Warsza-
wa, pazdziernik 2007, s. 2.
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Pluralizm religijny a réwnosé

Czy w zwiazku z tym pluralizm — rozumiany i jako wewnatrzkoscielne zréznico-
wanie, i jako wielo$¢ wyznan — sprzyja emancypacji i prawom kobiet? Na pewno
tak, tym bardziej ze dominujacy w Polsce Koscidt katolicki, a przede wszystkim
jego hierarchia, jest ostoja patriarchatu. Na poziomie zycia codziennego i bez-
posredniego doswiadczenia polscy katolicy maja do czynienia z réznymi rolami,
takze przywddczymi, odgrywanymi przez kobiety'® i réznorodnymi postawami
wobec praw reprodukcyjnych. Jednak potencjalne sojusze miedzy dziataczkami
i dzialaczami na rzecz praw a grupami wyznaniowymi — konieczne w tak religij-
nym jak Polska kraju — narazone sa na pewne ograniczenia i putapki, dotyczace
gldwnie dwoch kwestii: aborgji oraz koncepcji jednostki i sprawczosci.

Religie sa przeciw aborgji. W tej kwestii trudno o sojusz. Sprawe te
komplikuje tez rozpowszechnione przekonanie, ze feminizm dotyczy wyfacz-
nie, czy niemal wylacznie aborcji. Rézne religie lub grupy katolickie moga ge-
neralnie wpiera¢ prawa kobiet, ale nie prawo do aborcji. Czy jednak nie ma
tutaj mozliwosci zadnego sojuszu? By¢ moze droga jest porozumienie nie tyle
w sprawie abordji, ile w kwestii obecnosci Kosciofa katolickiego w sferze pu-
blicznej. Konstytucyjny rozdziat Kosciota od panstwa jest w Polsce fikcja. Nie
podoba sie to i wielu katolikom, i — przede wszystkim — przedstawicielom innym
religii. Tym ostatnim réwniez ze wzgledu na kwestie zwiagzane z emancypacja
kobiet. Fundamentalny sprzeciw silnie obecnego w sferze publicznej Kosciofa
katolickiego — w Polsce widoczny duzo wyrazniej niz w wielu innych krajach
Europejskich — wobec kaptanstwa kobiet zdecydowanie wptywa na postawy
innych Kosciotéw chrzescijanskich, uniemozliwia ordynacje kobiet i powoduje

marginalizacje Kosciotéw, ktdre sie na to zdecydowaty.

16 Cho¢ warto pamietaé, ze niestety Koscioly i zwiazki wyznaniowe, ktére maja oficjalne
przywddztwo i kaplafistwo kobiet, znajduja sie na marginesie polskiego zycia religijnego (w
sumie kilka tysiecy wyznawcdw). Trudno wiec méwic o ich politycznym znaczeniu.
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Kwestia koncepcji jednostki i sprawczosci jest bardziej ziozona.
Dziafania na rzecz praw kobiet opierajg sie na liberalnym rozumieniu jednost-
ki i jej sprawczosci. Feminizm postrzega sprawczo$¢ jako dziatania — czesto
w sferze publicznej — na rzecz praw i przezwyciezenia ograniczen. Religijnos¢
i duchowos¢ bazujg z kolei na podporzadkowaniu siebie bogu lub inaczej
rozumianej sile wyzszej i wspdlnotowej dyscyplinie. Przywddczynie religijne
dzialajg jako narzedzia boga, podporzadkowujg czesto swoje potrzeby grupie
religijnej. Tak rézne ujecia moga byc¢ trudne do pofaczenia, a jednostki i gru-
py przekonane o wyzszosci jednej z tych opcji moga napotykac przeszkody
W przezwyciezeniu tych réznic.

Podporzadkowanie moze by¢ jednak sprawcze. Pierwsze] ordynacji ko-
biet w Polsce towarzyszyto odwotanie do podporzadkowania sie Maryi woli Boga.
Religijne katoliczki (,moherowe berety”) czerpia site z podporzadkowania Bogu
(na przykiad zaleceniom otrzymanym w snach i wizjach), by podja¢ dziafalnos¢
w niedostepnej im teoretycznie sferze przywddztwa religijnego. Jednak dziatanie
takie nie prowadzi do pefnego sukcesu, nie zmienia bowiem oficjalnej struktury,
ich wiadza dziafa tylko poza nia. Choc czesto tego typu dzialalno$¢ moze pomagac
kobietom w budowaniu autorytetu w rodzinie i spotecznosci. Jednak przykiad
,moherowych beretéw” pokazuje, ze pewien potencjat z tym zwigzany moze
by¢ bardzo tatwo zawltaszczony przez struktury oficjalne, w tym przypadku Radio
Maryja, i wykorzystany politycznie w walce przeciw prawom kobiet.

Warto w takim razie zapyta¢, czy moga zaistnie¢ warunki, by dziafal-
nos¢ bazujaca na religii, tj. podporzadkowaniu, byla pomocna w walce o prawa?
Przykiad z historii pokazuje, ze tak. Phyllis Mack, profesorka studiow kobie-
cych z Uniwersytetu Rutgers, analizuje doswiadczenia kwakierek, osiemnasto-
wiecznych aktywistek zaangazowanych w walke na rzecz réwnosci spoteczne.
Dysponowaly sprawczoscia, byty skuteczne w dziataniu na rzecz zmiany spo-
tecznej, ale podporzadkowywaly sie Bogu i silnej wewnatrzgrupowej dyscypli-
nie. Kwakierki legitymizowaly zachowania sprzeczne z normami spotecznymi

(np. zaangazowanie kobiet w dzialalno$¢ w sferze publicznej) dzieki swojemu
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zwigzkowi z Bogiem, wystepowaly bowiem w jego imieniu. Dzieki temu mogty
przekroczy¢ granice pici, cho¢ czesto dochodzito do konfliktdw wewnetrznych.
Ich dziatanie kidcito sie z obowigzujacymi w tym czasie modelami kobiecosci.
Miaty jednak autorytet duchowy, wykraczajacy poza ptec.

Czy mozliwe jest to w dzisiejszej Polsce? Niewykluczone. Wspomniana
juz zona unickiego ksiedza z Podkarpacia — jako jedyna w swojej spotecz-
nosci — odwazyla sie wystapi¢ w obronie praw, m.in. dzieki temu, ze miafa
autorytet religijiny. Z kolei badane przeze mnie uczestniczki i przywddczynie
ruchu Brahma Kumaris, mimo ze podporzadkowuija sie scistej dyscyplinie, sa
zwolenniczkami liberalnej wersji feminizmu prezentowanej przez Magdalene
Srode. Rozmowezynie Jarostawa Makowskiego®, gleboko wierzace katoliczki,
dopominaja sie o wiecej praw dla kobiet w Kosciele katolickim. Prawa i podpo-
rzadkowanie nie zawsze musza sie wykluczac. Istnieja wiec mozliwosci sojuszy,
jednak nie beda one mogly dotyczy¢ wszystkich kwestii i beda musiafty zmierzy<

sie z réznymi sposobami myslenia o jednostce i jej dziafaniu.

dr Agnieszka Koscianska — antropolozka kulturowa, pracuje w Instytucie
Etnologii i Antropologii Uniwersytetu Warszawskiego; prace doktorska poswie-
cifa genderowym aspektom konwersji religijnej oraz relaciom miedzy tozsa-
moscig kobiet a religia w Polsce. Zajmuje sie antropologicznymi gender studies
i wspotczesng religijnoscia. Wspdtredaktorka ksiazek: (z Renata Hryciuk) Gender.
Perspektywa antropologiczna, tom |, Organizacja spoteczna, tom II, Kobiecosc,
meskosc, seksualnose, [Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa
2007] oraz (z Katarzyng Leszczynska) Kobiety i religie [Zaklad Wydawniczy
,Nomos”, Krakéw 2006.]

17 Phyllis Mack, Religion, feminism, and the problem of agency. Reflections on eighteen-century
Quakerism, [w:] ,Signs. Journal of Women in Culture and Society”, 2003, nr I, s. 149-
177.

18 Kobiety uczq Kosciof, Warszawa, W.A.B., 2007.
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I. Idea ,przyrodzonych” nieréwnosci miedzy ludzmi, lezaca u podstaw
nieréwnosci praw przyznawanych przez suwerena i rél spotecznych wy-
znaczanych przez obyczaj, jest zapewne jednym z najstarszych i najszerzej
rozpowszechnionych watkéw ludzkiej kultury. Od tysiacleci idea ta generuje
prawa i obyczaje, ktére mniej lub bardziej radykalnie réznicujg zakres wolno-
$ci jednostek w zyciu spotecznym — od wzglednie fagodnego wymogu po-
sfuszenstwa i ,czci” wobec rodzicédw po skrajnie brutalne przyzwolenie na
eksterminacje obcych wspdlnot ludzkich lub traktowanie ich czfonkéw jako
tupy wojenne i zwierzeta uzytkowe.

Zadna religia teistyczna, ktdra osiagneta stadium instytucjonalne, nie
zakwestionowata owej idei ani praktyk, ktére ma ona uzasadnia¢. Przeciwnie,
religie dostarczajg im wsparcia, przekonujac, iz wszystkimi sprawami ludzkie-
go $wiata zawiaduje nieomylny Bdg za posrednictwem swoich wybrancédw
(,Wszelka wtadza pochodzi od Boga”); ze Bdg ten jest wzorem ojca, ludzie
za$ to dziedi, ktérych wiasne dobro wymaga pokornego poddawania sie jego
(i jego ziemskich pefnomocnikdw) woli; ze kobieta jest istota podrzedna wobec
mezczyzny, a przy tym ograniczona umysfowo (,Mezczyzna jest glowa kobie-
ty”), winna wiec mu stuzy¢ i zadowalac sie ta rola; ze relacja pan-niewolnik jest
zgodna z prawem bozym, nardéd za$ moze mie¢ dane mu przez Boga, szcze-
gdlne prawa wobec innych nagji czy ras. Perspektywa posmiertnej réwnosci
wszystkich ludzi w obliczu Boga i sprawiedliwosci jego ostatecznych wyrokdw,
a takze slogany o uswiecajacej funkgji biedy i uszlachetniajacej funkgji cierpienia
maja fagodzi¢ gorycz ziemskich krzywd. Apoteoza pokory i wybaczania jest an-
tidotum na odruchy sprzeciwu wobec niesprawiedliwosci. ,Ludzka twarz” religii
sktada sie z wezwan do okazywania milosierdzia i udzielania jatmuzny — nigdy
do buntu przeciwko nieréwnosciom spotecznym, ani do radykalnych reform na
rzecz ich zniwelowania.

Trwate (cho¢ niekiedy szorstkie) ,sojusze tronu i oftarza” przez wiele
wiekéw przynosity korzysci obu stronom, dostarczajac srodkéw konserwa-

gi politycznego i spotecznego status quo. Ateizm — odrzucenie wszelkiej idei
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osobowej ,sity nadprzyrodzone]” — i agnostycyzm — zawieszenie tej idei jako
niesprawdzonej lub zasadniczo niesprawdzalnej — byly do niedawna pogladami
nielicznych jednostek, na ogdt skrywanymi w obawie przed przesladowaniem
lub ostracyzmem i nie zawsze faczonymi z prorownosciowym stanowiskiem
w kwestiach spotecznych. Niekiedy polegaty wytacznie na uwolnieniu umystu
od teistycznych zatozen ontologicznych — nieuzasadnionych, nieuleczalnie met-
nych i nie tylko zbednych, lecz takze zawadzajacych w procesie racjonalnego
poznawania $wiata. Niektérzy zreszta, wsrdd nich znani filozofowie (réwniez
wspolczesni), nie podzielajac wiary w Boga, zachowali ,wiare w wiare w Boga”,
dopatrujac sie w religii Zrédta zaspokajania pewnych niezbywalnych potrzeb
wigkszosci ludzi, a takze gwaranta fadu moralnego. Inni jednak podawali w wat-
pliwos¢ istnienie domniemanych potrzeb tego rodzaju i kwestionowali status
moralny fadu spotecznego, ktory religie sankcjonuja; niekiedy wiasnie glos su-
mienia byt (i nadal bywa) giéwnym motywem odrzucania teizmu.

Z drugiej strony nowozytne ruchy spoteczne, zmierzajace do demokra-
tyzadji i liberalizacji tradycyjnych zasad wspdizycia ludzi, wysuwaly wprawdzie
hasto wolnosci wyznania i miewaty antyklerykalne nastawienie, ale odrzucanie
wszelkigj religii dos¢ diugo byto im obce. (Dotyczy to takze ruchu na rzecz réw-
nouprawnienia kobiet. Na przykiad zasfuzona w walce o prawa kobiet polska
imigrantka Ernestyna L. Rose, ktéra jako pierwsza kobieta w USA publicznie
zadeklarowala ateizm, byfa za to potepiana przez uczestniczki konwencji na
rzecz praw kobiet zwotanej w Filadelfii w 1854 roku.) Wszystkie giéwne ko-
Scioty zdotaty bowiem zaszczepi¢ w swiadomosci ludzkiej skojarzenie ateizmu
z ,bezboznictwem”, ktére utozsamiano z nihilizmem moralnym.

Jednakze konflikt szeroko rozumianych dazer emancypacyjnych z or-
todoksja religijna i administratorami dominujacych wyznarn byt nieunikniony,
trwa do dzi§ i wydaje sie nie do wygaszenia. Uznanie religii za narzedzie
niewolenia ludzi i zarazem narkotyk (,opium”), majacy usmierzac cierpienia
zniewolonych, stato sie skfadnikiem programu radykalnej zmiany struktury

spofeczenstwa na rzecz pefnego egalitaryzmu — programu zainicjowanego
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przez Karola Marksa. Pézniejsze polityczne losy tego programu nie przyczy-
nity sie do ostatecznego powiazania idei humanistycznych z ateizmem, ale
w ostatnich dziesiecioleciach XIX i pierwszych dekadach XX wieku wiezZ ta
stopniowo sie zaciesniata. Uksztaltowat sie tzw. ruch wolnomyslicielski, w ra-
mach ktérego sformufowano zasady $wieckosci zycia publicznego, podstawy
laickiej etyki oraz wizje wolnego od wszelkiej dyskryminacji zycia spotecz-
nego. Ruch ten odrodzit sie i rozwinat w drugiej potowie ubieglego wieku,
po powotaniu w 1952 roku International Humanist and Ethical Union — unii
stowarzyszen promujacych areligiiny, naukowy $wiatopoglad i $wieckie, hu-
manistyczne wartosci. Obecnie do IHEU nalezy ponad sto organizacji czton-
kowskich z kilkudziesieciu krajow $wiata (a nie jest to jedyna miedzynarodowa
unia stowarzyszen o takim charakterze). Wspotpraca tych organizacji odgrywa
wazna role m.in. w walce o rownos¢ pici, zwtaszcza w krajach, w ktérych pra-
wa kobiet nadal pozostaja drastycznie zredukowane wskutek trwania opresyj-

nej wobec kobiet tradydji religijne].

2. Polski ruch wolnomyslicielski pojawit sig na przetomie XIX i XX wieku. taczyt
w sobie watki ludowego antyklerykalizmu z inteligenckim laicyzmem dominuja-
cym w kulturze tej epoki, a takze z wczesng polska mysla lewicowa. Pierwsza
forma organizacyjna tego ruchu byfa powstata na obczyznie Polska Liga Wolnej
Mysli. Zwotany z jej inicjatywy w 1 907 roku Zjazd Wolnomyslicielstwa Polskiego
w Warszawie nie doprowadzit do trwafego zadomowienia sie tego ruchu w kra-
ju, gdyz wiadze carskie wkrotce go zdelegalizowaly. Odrodzit sie po odzyskaniu
niepodlegtosci: w 1920 roku powstato Stowarzyszenie Wolnomyslicieli Polskich
(SWP), ktérego pierwszym przewodniczacym zostat wybitny jezykoznawca,
Jan Baudoin de Courtenay. Od 1922 roku wydawato ono miesiecznik ,Mysl
Wolna” i kilka pism regionalnych, publikowato odezwy i protesty oraz pro-
wadzito szeroka dziafalnos$¢ odczytowa, postulujgc oddzielenie Kosciota od
panstwa, usunigcie religii ze szkdt publicznych i prawne uznanie bezwyzna-

niowosci. Miedzy dziataczami SWP narastaty jednak spory swiatopogladowe
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(o ateizm) i polityczne (o socjalizm), w nastepstwie ktorych w 1927 roku stowa-
rzyszenie to opuscili liberatowie, zaktadajac osobng organizacje — Polski Zwiazek
Mysli Wolne (PZMW). Odtad SWP zwigzalo sie z ruchem robotniczym (z
Miedzynarodowka Wolnomyslicieli Proletariackich), co spowodowato zdele-
galizowanie tej organizacji pod zarzutem dziatalnosci antypanstwowej. PZMW
wydawat periodyki ,Zycie Wolne” i ,Wolnomysliciel Polski”, a w 1930 roku
powotal Koto Intelektualistéw, ktdre w latach 1930-35 redagowalo miesiecznik
,Racjonalista” (jego wspodttworca byt Tadeusz Kotarbinski, jeden z czotowych
przedstawicieli racjonalistycznego nurtu w polskiej filozofii, znanego pod nazwa
szkoly lwowsko-warszawskiej). PZMW radykalizowal sie stopniowo w kierun-
ku lewicowym; w uchwale podjetej na IV Krajowym Zjezdzie w 1934 roku
zawarto m.in. sformufowanie o solidarnosci z ,wyzwolefczymi dazeniami sze-
rokich warstw wioscian, robotnikéw i inteligencji zawodowej”. Doprowadzito
to ostatecznie do rozwiazania przez wiadze panstwowe takze tej organizacji i jej
wydawnictw w 936 roku.

Niezaleznie od programowych dziatah stowarzyszen wolnomysliciel-
skich wielu intelektualistow I Rzeczpospolite] indywidualnie sprzeciwiato sie
zjawiskom spofecznym i faktom politycznym wyrostym na podiozu polskiego
katolicyzmu i aspiracji Kosciofa do wspdirzadzenia panstwem. Na przykiad
Tadeusz Kotarbinski aktywnie zwalczaf przejawy antysemityzmu w zyciu akade-
mickim, a wybitny ttumacz, pisarz i publicysta, Tadeusz Zelerski (,Boy"), prowa-
dzit kampanie na rzecz laicyzadji polskiego prawa i obyczajow, m.in. zniesienia
bezwzglednego zakazu abordji. Jego publicystyka, a zwtaszcza wydana w 1930
roku ksigzka Piekfo kobiet, byty w tym okresie jednym z najdobitniejszych glosow
upominajacych sie o prawa kobiet.

W 1946 roku grupa dawnych dziataczy PZMW reaktywowata ruch wol-
nomyslicielski, powotujac Stowarzyszenie Wolnomyslicieli w Polsce, ktdrego
organem bylo pismo ,Glos Wolnych”. Stowarzyszenie to i pismo podzielity los
wielu innych niezaleznych od panstwa inicjatyw spotecznych i obywatelskich:

zostaly zlikwidowane decyzja wiadz politycznych w 1951 roku.
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Po 1956 roku wiadze PRL uznaty potrzebe istnienia zorganizowanego
ruchu spotecznego na rzecz kultury laickiej. W 1957 roku powstal w Warszawie
Klub Inteligencji Ateistycznej, ktéremu przewodniczyt Andrzej Nowicki,
a wkrétce potem podobne kluby w innych miastach. Niebawem utworzyty one
Ogdlnopolskie Stowarzyszenie Ateistéw i Wolnomyslicieli, ktore w 1969 roku
zostato potaczone z Towarzystwem Szkoly Swieckiej, tworzac Towarzystwo
Krzewienia Kultury Swieckiej. Jednakze w zadnej z tych form organizacyjnych
nie byl to juz autonomiczny ruch spoteczny. (Po 1989 roku TKKS zostalo prze-
mianowane na Towarzystwo Kultury éwieckiej, ale w zasadzie nie zmienito
swego charakteru: pozostaje bezposrednio zwigzane z partig polityczng SLD.

Wydaje pismo ,Res Humana”.)

3. W latach osiemdziesiatych wiadze PRL podjely starania o poprawe swo-
ich stosunkéw z hierarchiag Kosciofa katolickiego w Polsce i jej watykanskim
zwierzchnictwem. Efektem tych staran byla uchwalona w maju 1989 roku
ustawa o stosunku panstwa do Kosciofa, ktéra m.in. otwierata droge do re-
windykacji tych doébr koscielnych, ktére po drugiej wojnie Swiatowe] zostaty
znacjonalizowane niezgodnie z obowiazujacym wowczas prawem. Po prze-
fomie politycznym, ktory nastapit wkrdtce po przyjeciu tej ustawy, majatkowe
roszczenia Kosciota wzrastaty lawinowo, a panstwo zaspokajalo je bez sprzeci-
wu. W nastepnych latach Koscidt ,odzyskat” wiecej, niz kiedykolwiek posiadat,
co wraz z rozmaitymi przywilejami finansowymi ztozylo sie na jego obecng,
doskonata kondycje materialng. Réwnoczesnie szybko umacnial swoja pozy-
de polityczna, zyskujac wplyw na tres¢ uchwalanych praw i obsade waznych
stanowisk w panstwie; rozbudowywat tez arsenat srodkéw bezposredniego
oddziatywania na ksztaft i klimat zycia spotecznego. Puste miejsce po obowia-
zujacej wezesniej jedynie prawdziwej” doktrynie ideologicznej starat sie zapet-
ni¢ swoja ,jedynie prawdziwg” doktryna religijna — réwnie jak tamta ignorujaca
osobista wolno$¢ i autonomie jednostki ludzkiej. Sukcesy zawdzigczat giéwnie

swemu agresywnemu ,ramieniu parlamentarnemu”, dziafajacemu pod nazwa
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Zrzeszenia Chrzescijansko-Narodowego, ale takze wielu innym oddanym mu
przedstawicielom nowej klasy politycznej. Politycy o pogladach liberalnych lub
lewicowych znaleZli sie w mniejszosci.

Opdr spofeczny byt nadspodziewanie duzy. Wyrazat sie w niemal
powszechnej dezaprobacie dla politycznych roszczeh Kosciofa, a dobitnym
wyrazem tej dezaprobaty stafa sie akcja zbierania podpiséw pod postulatem
przeprowadzenia powszechnego referendum w sprawie karalnosci aborgji.
Akcje te prowadzity spontanicznie powstajace w calym kraju spoteczne komi-
tety na rzecz takiego referendum. Zebrane przez nie okoto I,5 min podpiséw
parlament ostentacyjnie zignorowat. W styczniu 1993 roku Sejm odrzucit posel-
ski wniosek o referendum w tej sprawie (ulegajac demagogicznej argumentagji
hierarchdw koscielnych, iz ,kwestii moralnych nie rozstrzyga sie w glosowa-
niu”) i uchwalit restrykcyjna ustawe antyaborcyjna. Podjeta trzy lata pdzniej, po
dojéciu do wiladzy lewicy, préba liberalizacji tej ustawy nie powiodfa sie. Ku
powszechnemu zdumieniu Trybunaf Konstytucyjny zakwestionowat ja jako nie-
zgodng z Konstytucja. Po kolejnym sukcesie wyborczym lewicy w 2001 roku
nie wrécono juz do tej sprawy.

Ruch na rzecz referendum byt w istocie ruchem na rzecz prawnej do-
puszczalnosci aborgji dokonywanej z tzw. wzgleddw spotecznych, gdyz wyniki
wszystkich badan $wiadczyly o tym, ze ogromna wiekszos¢ spofeczenstwa opo-
wiada sie za legalizacja przerywania ciazy w przypadku trudnej sytuadji zyciowej
kobiety. Kleska tego ruchu oznaczata zgode na podziemie aborcyjne i pogor-
szenie sie warunkdw zycia ubogich rodzin; stata sig tez przyczyna wielu ludzkich
tragedii. Co wiecej, wywotala niemal powszechne zniechecenie do otwartego
wypowiadania sie i angazowania w sprawy ogdlnospoteczne. Nadeszly lata hi-
pokryzji i apatii obywatelskiej.

Na poczatku tamtej dekady powstaly liczne stowarzyszenia o charak-
terze zblizonym do ruchu wolnomyslicielskiego w Il RP: skupiaty ludzi o roz-
maitych pogladach, ktérzy dostrzegajac rosnace zagrozenie dla Swieckiego

charakteru panstwa, gotowi byli zbiorowo temu przeciwdziata¢. Najwczesnie]
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(w maju 1990 roku) powstato Polskie Stowarzyszenie Wolnomyslicieli im.
Kazimierza tyszczynskiego; w tym samym roku — Stowarzyszenie na rzecz
Parstwa Neutralnego éwiatopoglaldovvo ,Neutrum” (jego czlonkowie-zalozy-
ciele skrzykneli sie przez ogloszenie w prasie). Rok pdzniej z inicjatywy gru-
py pracownikow Uniwersytetu Warszawskiego zalozono Stowarzyszenie na
rzecz Humanizmu i Etyki Niezaleznej, a na zwotanym w 1993 roku zjezdzie
delegatow wspomnianych wyzej komitetow spotecznych — Stowarzyszenie
na rzecz Praw i Wolnosci ,Bez Dogmatu”. Organizacji stawiajacych sobie po-
dobne zadania zarejestrowano oficjalnie co najmniej kilkanascie. Duza ich czes¢
utworzyta w 1993 roku Komitet Porozumiewawczy (z udzialem Federagji na
rzecz Kobiet i Planowania Rodziny), w ramach ktérego rozmaite dziatania pro-
wadzono wspdlnie. Oprocz wspierania spotecznej akcji na rzecz referendum
w sprawie karalno$ci aborgji, a potem wywierania nacisku na witadze ustawo-
dawcze, by zliberalizowaly przyjeta ustawe, stowarzyszenia te wspdtpracowaty
w staraniach o wycofanie katechezy ze szkét publicznych (wprowadzonej roz-
porzadzeniem ministra edukacji w 1992 roku wbrew obowiazujace] ustawie),
a takze o nieratyfikowanie konkordatu, podpisanego przez prawicowy rzad
w 1993 roku. Wspdinie tez opracowaly dokument zatytutfowany Obywatelskie
tezy do Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej, pod ktdrym nastepnie podpisato sie
ponad 9 tys. 0séb; we wrzesniu 1994 roku dokument ten zostat przekazany,
wraz z podpisami, przewodniczacemu Komisji Konstytucyjnej Zgromadzenia
Narodowego. Zawieral on m.in. nastepujacy punkt:

,Panstwo zapewnia obywatelom wolnos¢ przekonan swiatopoglado-
wych i swobode ich gloszenia. Koscioly i zwigzki wyznaniowe oraz stowarzy-
szenia o charakterze swiatopogladowym moga prowadzi¢ swobodng dziatalnos¢
na podstawie odpowiedniego, jednolitego aktu prawnego. Wyklucza sie, jako
sprzeczne z zasada réownosci obywateli wobec prawa, szczegdlne regulacje
prawne dotyczace ktdrej$ z takich organizacji”.

Komisja Konstytucyjna zignorowata ten obywatelski postulat, a rza-

dzaca wowczas lewica nie podjefa préby zréwnania praw organizadji
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wyznaniowych z prawami innych organizacji $wiatopogladowych i nie zapo-
biegta ratyfikacji konkordatu.

W 1995 roku Komitet Porozumiewawczy powotat Federacje Polskich
Stowarzyszer Humanistycznych. Formy dziatalno$ci stowarzyszer wchodzacych
w sktad Federadji byty zréznicowane. Wydawano ukazujace sig systematycznie
biuletyny, publikowano oswiadczenia i protesty w prasie wysokonaktadowej, a z
inicjatywy SPW powstato niezalezne, istniejace do dzis pismo ,Bez Dogmatu”.
Organizowano protesty uliczne, ale takze odczyty, seminaria i konferencje.
Akademickie SHEN prowadzito m.in. akcje odczytdw o tematyce Swiatopo-
gladowej w szkotach srednich, a w 1993 roku zorganizowalo, we wspdipracy
z Fundadja Friedricha Naumanna, konferencje Spory i wybory polityczne Polakéw.
Najwiekszym przedsiewzieciem Federacji bylo zorganizowanie w 1996 roku,
we wspdipracy z IHEU, miedzynarodowej konferencji Humanistyczna wizja
zjednoczonej Europy; materialy tej konferencji opublikowane zostaty w formie
ksiazkowej po polsku i po angielsku.

Zainteresowanie politykdw pogladami i postulatami wyrazanymi
przez te stowarzyszenia, poczatkowo dos$¢ zywe, po paru latach wygasto.
Hasto unikania ,wojny z KoSciolem” stalo sie z czasem naczelng, ponadpar-
tyjna zasada uprawiania polityki w Polsce. W imie tej zasady przyjeto do wia-
domosci, ze tzw. wartosci chrzescijanskie sg polskim skarbem narodowym,
wymagajacym pieczotowitej ochrony prawnej; zaakceptowano wszech-
obecnosc symboli religijnych w budynkach instytucji publicznych i pozwolo-
no na to, by udziat w katechezie szkolnej staf sie dla uczniéw de facto, choc
nie de iure, obowiazkowy. Groteskowy postulat hierarchéw koscielnych, by
religia byla jednym z przedmiotéw egzaminu maturalnego, nie zostat od-
rzucony, a tylko odtozony do pdzniejszego rozwazenia. Jawnie szkodliwa,
restrykcyjna ustawa antyaborcyjna uwazana jest za kompromis, od ktérego
mozna odstapic tylko przez jej zaostrzenie. Trwaja prace nad ustawa, ktéra
w imig praw ,dzieci poczetych” uniemozliwi lub bardzo utrudni korzystanie

z metody zaptodnienia in vitro.
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W marcu 1992 roku dwunastu cztonkéw-zatozycieli SHEN — wsrdd nich
profesorowie Maria Janion, Janina Kotarbinska, Wiadystaw Kunicki-Goldfinger
i Andrzej K. Tarkowski — podpisato i przekazafo do prasy apel W sprawie za-
grozenia demokracji, wolnosci i praworzqdnosci (ukazat sie on m.in. w tygodniku
,Polityka” i w ,Gazecie Wyborcze]"). Oto ostatni akapit tego apelu:

,Polska jest wspotdziedzicem wielobarwnej, ogdlnoeuropejskiej trady-
¢ji kulturowej, zakorzenionej w grecko-rzymskiej starozytnosci i ksztattowane;
przez pokolenia przedstawicieli réznych wyznan i ludzi religijnie obojetnych.
Zamazywanie tego faktu znieksztatca obraz naszej przesziosci i sprzyja krze-
wieniu sie postaw nietolerandji, ksenofobii i braku szacunku dla praw jednostki;
oddala nas to od modelu spoteczenstwa otwartego, za ktérym opowiadalismy
sie, odrzucajac poprzedni system polityczny”.

Obawy te spetnity sie z nawiazka. Po dwudziestu latach od przetomu
politycznego spofeczenstwo otwarte nadal znamy co najwyzej z podrdzy zagra-
nicznych lub z lektur. Zyjemy w systemie, ktéry — przez analogie do ,demokradiji

ludowej” — mozna nazwa¢ ,demokracja konfesyjng”.

4. Przewidywania co do dalszego rozwoju sytuacji spoteczno-politycz-
nej w Polsce sa — jak wszelkie prognozy historyczne — niewiele warte.
Doswiadczenie przemawia jednak za tym, ze w panstwie wyznaniowym,
niezaleznie od jego demokratycznej lub innej fasady, dyskryminowane
grupy spofeczne nie zdotaja wywalczy¢ sobie rownouprawnienia. Dotyczy
to nie tylko mniejszosci, jak innowiercy czy osoby homoseksualne, lecz
takze ,gorszej potowy”, ktora stanowia kobiety. Na nic sie zdadza préby
dialogu z Kosciotem czy klasa polityczna, a ewentualny sukces wysuniete-
go ostatnio postulatu parytetu wyborczego kobiet i mezczyzn poprawitby
sytuacje zyciowa tylko tych kobiet, ktére znalaztyby sie w parlamencie lub
we wiladzach samorzadowych; nadzieja na to, ze w polskich warunkach
chciatyby one i zdotaty wywalczy¢ petna, prawna i obyczajowa réwnosé

obu plci, wydaje sie bardzo naiwna.
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Jedyna szanse zwyciestwa idei réwnouprawnienia stanowi wylonienie
sie szerokiego ruchu oporu przeciwko wyznaniowemu charakterowi panstwa
— ruchu, ktéry wymusitby zastapienie ,demokracji konfesyjnej” zwyczajna, li-
beralng demokracja. Aby ruch taki powstal, niezbedna jest ,praca u podstaw”
— nieustepliwe wysitki liberalnej, lewicowej i wolnomyslicielskiej inteligencji na
rzecz upowszechnienia laickiej wizji ludzkiego $wiata, wyzwalajacej umysty spod
wladzy samozwanczych ,autorytetéw moralnych”. Wymagatoby to reaktywadji
stowarzyszen humanistycznych, z ktérych cze$é zawiesita lub ograniczyta swoja
dziatalnos¢, a takze porozumienia miedzy rozmaitymi, czesto skiébconymi sro-
dowiskami lewicowymi. Wymagafoby réwniez pewnej metamorfozy polskie-
go feminizmu: zaniechania rozmaitych zapozyczen z feminizmu zachodniego,
nieprzystajacych do polskich warunkéw, a czasem po prostu niemadrych (jak
odrzucanie wynikéw badan naukowych, zwlaszcza z dziedziny biologii i psycho-
logii ewolucyjnej). Feminizm nic nie zyska na postmodernistycznych akrobacjach
myslowych; korzysci moze mu przynies¢ tylko lepsza orientacja w $wiecie,
a ta zalezy od wiedzy zdobywanej za pomoca sprawdzonych metod rozumu

i doswiadczenia.

Prof. Barbara Stanosz — filozofka, emerytowana profesor Uniwersytetu
Warszawskiego, autorka wielu prac z zakresu logiki jezyka; cztonkini zwyczaj-
na Towarzystwa Naukowego Warszawskiego, wspdizatozycielka i wspot-
pracownica czasopisma ,Bez dogmatu”, w czasie stanu wojennego zabiegata
o zwolnienia z aresztéw studentdw i pracownikdw naukowych, na poczatku
lat dziewiecdziesigtych byta zaangazowana w spoteczny ruch na rzecz refe-
rendum w sprawie karalnosci aborgji. Autorka m.in. 10 wykfadéw z filozofii
jezyka (1991), Logiki jezyka naturalnego (1999) oraz W cieniu kosciota, czyli
demokracja po polsku (2004).
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,Jako kobieta nie mam ojczyzny. Jako kobieta nie chce ojczyzny. Moja ojczyzna
jest caly $wiat” — ten cytat z Trzech Gwinei Virginii Woolf nalezy do najstynniej-
szych i najczesciej przywotywanych feministycznych sentencji. Brzmi to pory-
wajaco. .. ale czy Woolf miafa racje? Jako mioda dziewczyna w deklaracji Woolf
sfyszatam odwage, utopijny rozmach, wyzwolenie. Dzi$ zastanawiam sie, ile
w niej byto rozpaczy. Czy w 1938 roku kobieta mieszkajaca w Europie, kobieta
o lewicowych pogladach, istotnie mogta zadeklarowac, ze nie ma ojczyzny? Czy
moge tak powiedziec o sobie, tu i teraz?

Kultura narodowa, tozsamos¢ narodowa, kosmopolityzm —te pojecia maja
nieoczywisty zwiazek z plcia, w duzej mierze przemilczany w gléwnym nurcie ba-
dan nad nacjonalizmem. Miejsce kobiet w narodowych mitologiach oraz pytanie,
czy | jak da sie to miejsce renegocjowac, stanowi jednak wazny, a moim zdaniem
jeden z najciekawszych watkdw wspdtczesnej mysli feministycznej. Poswiecitam
tym kwestiom moja ostatnig ksiazke, jednak wciaz do nich wracam, wcigz sie
w nie wiklam. Nie ukrywam, ze maja dla mnie wymiar osobisty. W Rykoszetem
pisatam gtéwnie o miejscu kobiet i mniejszosci seksualnych w dyskursie narodo-
wo-katolickim, przygladajac sie groteskowym tworom wyobrazni politykéw z Ligi
Polskich Rodzin i PiS, mizoginiczno-patriotycznym fantazjom biskupéw i ideolo-
géw prawicy!. Tym razem do tematu naréd i pte¢ chee podejéé od drugiej strony,
pytajac, jaki jest stosunek feminizmu do tozsamosci narodowej, do nacjonalizmu,
do patriotyzmu, do uwikfania tych kategorii w religie.

Nie ma, rzecz jasna, jednoznacznej odpowiedzi na te pytania, a moja wia-
sna odpowiedZ pozostaje niepewna, otwarta na dalsze myslenie. Kwestie te s3
przedmiotem zazartych dyskusji, kidrych ksztatt zalezy nie tylko od historii i sytuacji
politycznej danego kraju, ale takze od indywidualnych biografii. Inaczej o patriotyzmie
mowig feministki w laickie] Frangji, inaczej w Polsce, gdzie tozsamos¢ narodowa jest

spleciona z dyskursem koscielnym, jeszcze inaczej w Stanach, gdzie sam patriotyzm

! Agnieszka Graff, Rykoszetem. Rzecz o pici, seksualnosci, narodzie, Wydawnictwo W.A.B.,
Warszawa 2008.
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przybiera formy quasi-religine. Inaczej rozprawiaja emigrantki, inaczej kobiety, ktére
nie zamierzajg wyjezdzac ze swego kraju, jeszcze inaczej te, dla ktdrych wyjazd jest
z przyczyn politycznych czy ekonomicznych niedostepny. A jednak toczy sie od kilku
dekad ponadnarodowa feministyczna debata o zwiazkach miedzy religia, kulturg, toz-
samoscig narodowa a prawami kobiet. Czasem przewaza w niej nurt uniwersalistycz-
ny, kosmopolityczny, kiedy indziej — i sadze, ze tak wiasnie jest obecnie — zasadnicza
role odgrywaja kutturowe réznice miedzy kobietami, a pekniecia i konflikty polityczne
znajdujg odbicie w debatach wewnatrz feminizmu. Feministki spieraja sie na temat
miejsca muzuimandw w Europie, rézniac sie zasadniczo w ocenie roli kobiet w islamie
(przykiadem jest spér o chusty w szkotach we Frandji). Inna wersja napiecia na linii pte¢-
etnicznos¢ to antagonizmy w amerykanskim ruchu kobiecym wokdt kwestii rasowych.
Rezygnadja z uniwersalizujacych uogdlnien i kluczowe znaczenie teorii postkolonialnej
dla wspdiczesnej mysli, refleksji feministycznej wskazuja, ze tematyka ta jest dla ruchu
kobiecego palaca. Sisterhood is global brzmi dzis jak hasto z zamierzchtej przesziosdi,
a przeciez gloszono je z zapalem jeszcze w latach osiemdziesiatych.

,Jako kobieta nie mam ojczyzny...” — piszaca te stowa tuz przed wybu-
chem wojny Woolf widziafa w faszyzmie zywiot meski w fazie obfedu, a zarazem
probe ostatecznego wymazania obecnosci kobiet z zycia publicznego. W cen-
trum ogarniajacego Europe szalenstwa widziata meska obsesje wiadzy. Ratunkiem
— na ktéry nie miata zreszta wielkiej nadziei — miafoby by¢ wigczenie kobiet do
zycia publicznego. Dwadziescia kilka lat wczesniej amerykanski patriotyzm atako-
wala z pozydji feministycznych anarchistka Emma Goldman, oskarzajac swoj kraj
o hipokryzje i imperializm. “Mitos¢ ojczyzny” wykpiwata jako czutostkowa racjona-

lizacje dla krwiozerczych zamiaréw wobec ojczyzn innych ludzi?.

2 We Americans claim to be a peace-loving people. We hate bloodshed; we are opposed to vio-
lence. Yet we go into spasms of joy over the possibility of projecting dynamite bombs from flying
machines upon helpless citizens. We are ready to hang, electrocute, or lynch anyone, who, from
economic necessity, will risk his own life in the attempt upon that of some industrial magnate. Yet
our hearts swell with pride at the thought that America is becoming the most powerful nation on
earth, and that it will eventually plant her iron foot on the necks of all other nations. Such is the
logic of patriotism”. Cyt. za: Patriotism: A Menace to Liberty (1910).
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Tradycja pacyfistyczna i kosmopolityczna jest w zachodnim feminizmie
diuga i zdaniem niektdrych — kluczowa. Nazwiska i cytaty mozna by mnozy¢.
A jednak zwiazki feminizmu i kategorii narodu sa zawiktane. Feminizm czerpat
tez przeciez garéciami z retoryki narodowej. Postugiwaly sie nig europejskie
sufrazystki, twierdzac, ze prawo glosu jest kobietom — Francuzkom, Niemkom
czy Norwezkom — potrzebne po to wiasnie, by mogly tym lepiej stuzy¢ oj-
czyznie. W USA sufrazystki chetnie korzystaly z kulturotwdrczej mocy amery-
kanskiego patriotyzmu. Ich pierwszy manifest, Deklaracja sentymentéw z Seneca
Falls (1848), stanowi trawestacje Deklaracji Niepodlegtosci (bunt kobiet zostaje
uprawomocniony przez analogie z wojng o niepodlegto$¢, patriarchalna do-
minacja okazuje sie ,uzurpacja’ jak wiadza brytyjskiego monarchy, za$ kobiety
sprzeciwiaja sie jej niczym poddane tyranii kolonie krélowi). O ile jednak pierw-
sze pokolenie sufrazystek czerpalo z tradycji patriotyzmu o$wieceniowego, uni-
wersalistycznego, traktujac USA jako kraj, w ktdry ziscic sie ma obietnica ludzkiej
(powszechnej, w tym takze kobiecej) emancypacji, o tyle po wojnie secesyjne;
ruch kobiecy przejat retoryke nacjonalizmu i biatej supremadji. Kierujac postu-
laty do biatych mezczyzn, argumentowano tak: ,biatlym Amerykankom nalezy
natychmiast da¢ prawo glosu; to hanba, ze maja je imigranci i czarni mezczyzni,
a nie maja wasze matki i siostry, rodowite Amerykanki”®. Z perspektywy wspot-
czesnego feminizmu jest to oczywiscie zawstydzajacy epizod, ale warto o nim
pamieta¢, gdy mowa o stosunku ruchu kobiecego do tozsamosci narodowe;.
To takze jest kawafek feministycznej historii.

Obecnie watek kobiecej ,dumy narodowej” towarzyszy gtéwnie mysli
feministycznej w krajach (post)kolonialnych, takich jak Indie, Algieria czy Egipt,

gdzie kobiety domagajace sie poszerzenia swych praw i dostepu do sfery

3Pisze o tej historii obszernie w tekstach: Ple¢ po amerykarisku: kwestia kobieca w historii
i kulturze USA, [w:] Ameryka. Spoteczenstwo. Kultura. Polityka, red. Tomasz Ptudowski, Wy-
dawnictwo Adam Marszatek, Torun 2008, t. 3, s. 169-199 oraz Wiecej niz kontekst — kwestia
rasowa a feminizm w Stanach Zjednoczonych, [w:] Gender konteksty, red. Matgorzata Radkie-
wicz, Rabid, Krakéw 2004, s. 53-70.
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publicznej wcigz narazone sa na oskarzenia o obcos¢. W najlepszym razie o to,
ze ich poglady to moda importowana z Zachodu, w najgorszym — o zdrade
narodu. Jak pisze indyjska autorka Uma Narayan, ,feministki dziatajace w kra-
jach tzw. Trzeciego Swiata wcigz konfrontuja sie z glosami, ktore w femini-
stycznej krytyce widza symptom «braku szacunku do wiasnej kultury», ktérego
przyczyna tkwi w «uleganiu wptywom Zachodu», tak jak ulega sie zakaznej
chorobie™. Odpowiedz na te zarzuty powinna by¢ jej zdaniem dwutorowa:
po pierwsze, krytycznej analizie nalezy poddac sama kategorie ,westernizacji”
(w istocie bowiem obrona przed ,Zachodem” stanowi wygodne alibi dla sit
konserwatywnych wewnatrz danej kultury i narzedzie szantazu wobec prze-
ciwnikdw politycznych); po drugie zas, warto swiadomie tworzy¢ taki dyskurs
feministyczny, ktory swoje korzenie widzi ,blizej domu”, nie tyle w ,0jczyznie”,
ile w ,matczyznie”, czyli w lokalnej tradycji kobiecej emancypadji. Sadze, ze ta
diagnoza $wietnie oddaje takze nasze nadwislanskie dylematy i strategie.

W sporach dotyczacych ,ulegania obcym wptywom” i rzekomego ,braku
szacunku” feministek do swych rodzimych kultur nie da sie rzecz jasna pomina¢
roli religii. Nie jest ona tozsama z kultura, ale czesto pozostaje w szczegdlnym
zwigzku z tradycja, obyczajem i zbiorowa tozsamoscig. Postkolonialna krytyka
liberalnego sekularyzmu i uniwersalizmu (okreslanego tu czesto jako liberalny
dogmatyzm, slepy na inne tradycje niz zachodnioeuropejska) stara sie zazwyczaj
rozdzieli¢ wymiar religijny od kutturowego. Na tym podziale — i przekonaniu, ze
da sie odnalez¢ nieskazone patriarchalng kultura zrédta religii — opiera sie zreszta
zaréwno feminizm islamski, jak i feministyczne reinterpretacje chrzescijanstwa.
Kiedy pod koniec lat dziewiecdziesigtych Susan Okin postawifa kontrowersyjna
teze o nieuchronnym napieciu miedzy polityka wielokulturowa a prawami ko-

biet, podstawowy zarzut wobec niej dotyczyt wiasnie tej kwestii. Okin twierdzifa,

4Uma Narayan, Contesting Cultures: ‘Westernization', Respect for Cultures, and Third-World
Feminists, [w:] The Second Wave. A Reader in Feminist Theory, red. Linda Nicholson, Ro-
utledge, New York and London 1997, s. 397.
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ze chroniac i pielegnujac tradycje kulturowe mniejszosci etnicznych czy religij-
nych, pielegnujemy i chronimy prawo mezczyzn z danej grupy do dysponowa-
nia ,swoimi” kobietami — tak jak to sie zwykio czyni¢ zgodnie z ,tradycja”, czy
to chrzedcijanska, czy to muzutmanska, czy zydowska. Jak twierdzili jednak ad-
wersarze Okin, filozofka wrzucifa zbyt fatwo do jednego worka kulture i religie,
jednoczesnie traktujac zlaicyzowany Zachdd jako w cudowny sposdb wolny od
Jkultury”. Tymczasem wiele nakazéw i zakazdw uwazanych powszechnie za
religijine w istocie ma duzo pdzniejsze zrédia, kulturowe i polityczne, zwiazane
nie tyle z religia, co z upolitycznieniem religii, szczegdlnie zas zawlfaszczeniem
jej przez nacjonalizm.

Kilka lat temu $ledzitam ten spér z zapartym tchem — antologia Is
Multiculturalism Bad for Women to jedna z najgesciej podkreslonych ksiazek
w moich zbiorach. To nie byt dla mnie dylemat abstrakcyjny — réwnolegle prze-
ciez w Polsce toczyta sie debata na temat miejsca dla ,polskiej tradycji” w Unii
Europejskiej, a prawica coraz silniej identyfikowata owa ,tradycje” z forsowa-
na przez Koscidt katolicki wizjg rodziny i seksualnosci. Z jednej strony byto dla
mnie oczywiste, ze Okin sie zagalopowala, a jej projekt likwidacji ,ztych tradycji”
w imie uniwersalistycznie pojmowanych praw kobiet to jawny absurd. Z drugiej
jednak strony, obserwujac polski klincz wokdt aborgiji i kolejne ustepstwa wobec
Kosciofa czynione wiasnie w imie polskiej suwerennosci w Unii, wiedziatlam, ze
co$ jest na rzeczy: miedzy prawami grupowymi a prawami jednostki istnieje na-
piecie, zwlaszcza wéwczas, gdy grupa odwotuje sie do ,odwiecznych tradycji”,
ktorych nosnikiem jest religia, zas jednostka, o ktéra chodzi, jest kobieta.

Skoro zatem te trzy kategorie — nardd, kultura, religia — sg ze soba sple-
cione, to czy warto starac sie je rozdziela¢? Moje stanowisko w tej kwestii bliskie
jest pogladom Anne Phillips, brytyjskiej badaczki tej tematyki, ktéra twierdzi,

ze mozna nie traci¢ z oczu obu, pozornie sprzecznych perspektyw. Z jedne;

5Is Multiculturalism Bad for Women?, red. Joshua Cohen, Matthew Howard, Martha Nuss-
baum, Princeton Univerisity Press, 1999.
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strony nie wolno nam redukowac¢ religii do kultury i polityki — przekonania re-
ligiine maja swoja specyfike, ktdra musi pozosta¢ w polu widzenia. To kwestia
uczciwosci intelektualnej, ale takze taktyki — jesli uznamy religie po prostu za
konserwatywny $wiatopoglad, ideologiczne zaplecze tradycji, to trudno nam
bedzie dostrzec, a tym bardziej doceni¢ nurty feminizmu wyrastajace na gruncie
wiary, czy rozréozni¢ miedzy progresywnymi a fundamentalistycznymi ruchami
religijinymi. Z drugiej jednak strony, powiada Phillips, religia to nie tylko wiara,
ale takze potezne instytucje o realnym wptywie na polityke. Istnieja tez kon-
teksty, w ktorych religia jest gleboko upolityczniona, a splot religia/ tradycja/
tozsamos¢ szczegdlnie silny®.

Nikogo chyba nie zaskocze, gdy powiem, ze tak wiasnie jest w przypad-
ku Polski. Odrzucenie katolicyzmu jest tu niemal réwnoznaczne z podaniem
w watpliwos¢ wiasnej tozsamosci jako cztonka narodowej wspdlnoty — ,Polak-
katolik” to zbitka funkcjonujaca na prawach oczywistosci w mysleniu potocznym,
nie tylko w prawicowej ideologii. Nie trzeba tez chyba udowadnia¢, ze Kosciot
katolicki jest szczegdlnie zainteresowany ograniczaniem praw kobiet. Skoro zas
Koscidt pozostaje dysponentem prawdy o ,polskosci”, to trudno sie dziwi¢, ze
wiadnie w imieniu polskosci ogranicza sig u nas prawa kobiet. Oznacza to nie-
uchronnie, ze feminizm pozostaje w Polsce na prawach obcego importu, czy
tez ,symptomu” zakaznej choroby zwanej ,wplywami Zachodu”. Zacytowane
wyzej zdanie z tekstu Narayan pasuje do naszej sytuacji jak ulat.

Oskarzenie o antypolskos¢ nalezy u nas do zelaznego kanonu atakéw
przeciw feministkom. Nikomu nie przyszfoby do glowy negowac przynalezno-
$ci narodowej feministki francuskiej czy niemieckiej, tymczasem przypisywanie

polskim feministkom nienawisci do Polski — a czesto tez ,obcego” pochodzenia

¢ Anne Phillips, Religion: Ally, threat, or just religion?, wyktad wygtoszony podczas konferen-
qji “Religion Revisited — Women'’s Rights and the Political Instrumentalisation of Religion”,
Fundacja im. Heinricha-Bélla & United Nations Research Institute for Social Development
(UNRISD), 5-6 czerwca 2009, Berlin. Tekst dostepny na stronie: http://Avww.gwi-boell.de/
en/downloads/Religion Revisited Transcript Keynote Phillips_June2009.pdf
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— stanowi na naszych forach internetowych niemal odruch. Oto dwie prébki in-
ternetowego antyfeminizmu: ,Feministki Polski nienawidza. | to do tego stopnia,
ze nie sa — fizyczniel — w stanie powiedzie¢ o niej jednego, dobrego zdania”.
| druga: , Tubylcze feministki, jak wiadomo, 85 procent swojej aktywnosci po-
$wiecaja pluciu na Polske (dalsze |3 procent na wzajemne kadzenie)"”. W prawi-
cowej prasie okreslenie ,polska feministka” jest od lat nazywane sprzecznoscia.
Trudno polemizowac z jawnym glupstwem, jednak zywa polemika z t3 teza
pojawifa sie pare lat temu na marcowej Manifie. Pewna mtoda dziewczyna przy-
szta na marsz z wiasnorecznie namalowanym transparentem: ,Jestem Polka i fe-
ministka”. Dziwacznos¢, a zarazem swojskos¢ tej sytuacji komunikacyjnej tatwo
sobie uswiadomi¢, zastepujac w wyobrazni stowo ,Polka” dowolng inng euro-
pejska narodowoscia.

Zarzut, iz stanowimy import” z Zachodu, polskie feministki potrafig juz
odpiera¢ — po prostu dysponujemy pokazna wiedza o historii polskiego ruchu
kobiecego. Gromadzenie tej wiedzy to istotny element feministycznej dzialalno-
éci. Muzeum Historii Kobiet tworzone w ramach portalu Feminoteka.pl mozna,
jak sadze, interpretowac wiasnie jako zbiorowy wysitek poszukiwania feministycz-
nej ,matczyzny”. Nie jestesmy ,symptomem” fascynacji Zachodem. Feminizm
w Polsce ma nie tylko diuga, bo siegajaca poczatkdw XIX wieku tradycje, ale tez
fatwo udowodni¢, ze dominowata w nim nuta patriotyczna i narodowa. Jak pisze
Stawomira Walczewska w waznej ksiazce Damy, rycerze i feministki:

,<Zaangazowanie emancypacyjne i narodowe kobiet z trudem daje sie
rozrézni¢ w biografiach wielu emancypantek (...) pod pozorem zebran kobie-
cych odbywaly sie zebrania konspiracyjne (...) kobiety przemycaly literature
i bron, wspomagaty represjonowanych. Czoféwka polskich emancypantek
z Narcyza Zmichovvskq, Cecylia Walewska, Eliza Orzeszkowa odbywaly kary

wiezienia lub zestania za konspiracyjna dziatalno$¢ narodowowyzwolehcza”,

7Oba cytaty z http://forum.gazeta.pl/

8 Stawomira Walczewska, Damy rycerze i feministki, Fundacja Kobieca eFKa, Krakdw 1999, s. 61.
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Co jednak istotne, emancypantki staraly sie dyskurs narodowy prze-
ksztatcac tak, by zamiast o ,poswieceniu” kobiet méwito sie o odpowiedzialno-
$ci i obowiazku. Polski feminizm byt zatem z jednej strony patriotyczny, z drugie;
— gleboko nieufny wobec obowigzujacej w polskiej tradycji patriotycznej opo-
wiesci o kobietach jako udreczonych matkach. Sadze, ze z podobnag dwo-
istoscig — przy nieco innym roztozeniu akcentéw — mamy do czynienia i dzis.
Nadwislanski feminizm nie zmaga sie z jakim$ ogdlnoludzkim ,patriarchatem”,
lecz ze specyficznym kulturowym scenariuszem, w ktérym uwznioslenie kobiet
faczy sie nieuchronnie z odsunieciem ich na boczny tor. Walczewska okresla
te zalezno$¢ mianem rycerskiego kontraktu pici i przypomina hasto widniejace
na murze strajkujacej stoczni gdanskiej: ,Kobiety, nie przeszkadzajcie nam, my
walczymy o Polske™.

Jak bardzo ten ,kontrakt” uwikfany jest w katolicyzm, wie kazdy, kto
pamieta epoke ,Solidarnosci”. Krzyze z kwiatdw na ulicach, piesni religijne $pie-
wane na zmiang z patriotycznymi i patriotyczno-religijnymi, Matka Boska wpieta
w klape marynarki Lecha Watesy. Po przetomie 1989 roku granice miedzy pan-
stwem i Kosciofem stopniowo zacieraly sie coraz bardziej. W listopadzie 2009
roku, gdy pisze ten tekst, nikogo juz specjalnie nie dziwi, a tylko nielicznych
oburza, gdy Prezydent Rzeczypospolitej publicznie o$wiadcza pod grobem
Nieznanego Zotnierza: ,Nikt nie bedzie w Polsce przyjmowat do wiadomosci,
ze w szkotach nie wolno wieszac krzyzy, nie ma na co liczy¢. By¢ moze gdzie
indziej tak, ale w Polsce nie"™°. Patriotyzm w Polsce okazuje sie tozsamy z obro-
na krzyza, i to krzyza w miejscu publicznym.

Mozna sie spiera¢, czy diug zaciagniety przez wolng Polske wobec

Kosciofa katolickiego jest istotnie tak wielki, jak na to wskazujg ustepstwa

? Tamze, s. 95.

19 ech Kaczynski w przemdwieniu z | | listopada 2009 roku odnidst sie w ten wiasnie spo-
sob do orzeczenia Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka, iz wieszanie krzyzy w klasach
szkolnych to naruszenie ,prawa rodzicéw do wychowania dzieci zgodnie z wtasnymi prze-
konaniami” oraz ,wolnosci religijnej ucznidw”.
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kolejnych (takze lewicowych) ekip politycznych po 1989 roku. Faktem jest jed-
nak, ze waluta, w ktérej éw diug jest splacany, sa w znacznej mierze prawa
kobiet. Dla porzadku warto tez zauwazy¢, ze pytanie o role Kosciota w Polsce
nie jest bynajmniej tozsame z pytaniem o role kobiet w Kosciele — cho¢ ta dzi-
waczna pomytka czesto wkrada sig do dyskusji na ten temat. Tu chodzi o relacje
panstwo — Koscidt i o wptyw Kosciofa na ksztattowanie prawa, o zatarcie granic
miedzy instytucja wyznaniowa a polskim panstwem, ktdrego konstytucja mowi
0 wzajemnej niezaleznosci i autonomii w relacjach miedzy panstwem a zwiaz-
kami wyznaniowymi'. Mbwiac najprosciej, chodzi o wiadze, nie o wiare.

Jaksie te spory o polsko$¢, katolicyzm i, obcos¢” feminizmu na polskiej zie-
mi maja do nowej, dopiero powstajacej, tozsamosci europejskiej! Euroentuzjazm
gldwnego nurtu polskiego feminizmu jest oczywisty. Cztonkostwo w Unii spo-
wodowalo przeciez koniecznos¢ dostosowania polskiego prawa (zwiaszcza
prawa pracy) w kwestiach zwiazanych z réwnoscia, a kolejne oglaszane przez
Unie krytyczne raporty dotyczace zaniedban i zaniechan rzadéw w tej sferze
dawaly okazje do nagtasniania dyskryminacji, wywierania naciskéw. Zwyciestwo
Alicji Tysiac w Strasburgu, ktére wywotato wsciekios¢ hierarchow Kosciota ka-
tolickiego i prawicowych komentatorow, byto zarazem wielkim swigtem pol-
skiego feminizmu.

A jednak sadze, ze w tym zachtysnieciu sie europejskoscia chodzi o cos
innego niz wzgledy praktyczne i strategiczne. Warto zreszta uczciwie odnoto-
wad, ze Unia Europejska nie spelnifa oczekiwan polskich feministek. Dziataczki
kobiecych NGO-séw otwarcie narzekajg na prowadzace donikad biurokratycz-
ne procedury, na preferowanie przez Unie projektéw, ktdre niekoniecznie sa
najwazniejsze z polskiej perspektywy. Opowiadaja z gorycza, jak gender main-

streaming wymusza zmiany w dziafalno$ci organizacji kobiecych, a rywalizacja

" Art. 25 ust. 3 Konstytudji stanowi: ,Stosunki miedzy panstwem a kosciotami i innymi zwigz-
kami wyznaniowymi sa ksztaltowane na zasadach poszanowania ich autonomii oraz wza-
jemnej niezaleznosci kazdego w swoim zakresie, jak réwniez wspdidziatania dla dobra
czlowieka i dobra wspdlnego”.
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i walka o granty uniemozliwia sojusze miedzy organizacjami. Zauwazajg tez,
ze po akcesji skonczyta sie rola Unii jako ,straszaka na polski rzad” w kwestii
rownosci'?. A jednak mimo tych licznych zastrzezen wobec unijnej polityki
réwnosciowe] Unia pozostaje dla dziataczek kluczowym punktem odniesienia.
Podejrzewam, ze chodzi tu o pragnienie ponadnarodowej tozsamosci, o od-
dech wolnoéci, poczucie, ze jesteSmy czescig historii kobiet — tej, w ktére;
kosmopolityzm zajmuje istotne miejsce. Dlatego, mimo rozczarowan, nara-
stajacego w ciagu ostatniej dekady poczucia, iz Europa buduje swojg polityke
réwnosciowa, nie liczac sie ze wschodnioeuropejska specyfika, feministyczny
euroentuzjazm trwa.

Europa niewiele o nas wie i nie jest nas specjalnie ciekawa, ale my czu-
jemy sie Europejkami. Dlaczego? Bo meczy nas polski kontrakt pici, rytualna
opowies¢ o ,krélestwie Maryi” oraz ,szczegdlnej roli” polskich kobiet, obowia-
zek skiadania holdéw umeczonej ojczyznie. Mamy dos¢ petnienia roli waluty,
w ktérej Polska pfaci swdj niespfacalny diug wobec Kosciota. Nie czujemy sie
importem z Zachodu, ale nie bawi nas tez ,polska specyfika” — pokraczny taniec
niby-dam i niby-rycerzy, nieustanna oscylacja miedzy uwzniosleniem i lekcewa-
zeniem, calowaniem po rekach i opowiadaniem seksistowskich dowcipow. Stad
pokusa, by sie z tego kontraktu wypisaé, by nie wyjezdzajac z Polski, tworzy¢
inng tozsamos¢. Europejskosc jawi sie w tym kontekscie jako nadzieja na uwol-
nienie z matni narodowych i religijinych symboli.

,Jako kobieta nie mam ojczyzny...” — zdanie Woolf towarzyszyto dru-
giej Manifie warszawskiej — tej z 10 grudnia 2000 roku. Uczestniczki marszu
zalozyty czadory w gescie solidarnosci z Afgankami, a giownymi hastami Manify

— obok cytatu z Woolf — byly: ,Prawa cztowieka — prawami kobiet” i ,Kobiety na

120 strategiach wykorzystania procesu akcesji przez kobiece NGO-sy, nadziejach rozcza-
rowaniach zwiazanych z unijng polityka réwnosciowa oraz wplywie integracji na relacje
wewnatrz ruchu kobiecego ciekawie pisza Mafgorzata Fuszara, Magda Grabowska, Joanna
Mizielinska, Joanna Regulska w ksiazce Wspdipraca czy konflikt. Panstwo, Unia i kobiety, Wy-
dawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2008, patrz szczegdlnie rozdziat (Re)
negocjowanie tozsamosci autorstwa Joanny Mizielinskiej, s. 86-143.
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wolnosci”. Nie wiem, czy nazwatybySmy dwczesnie nasz swiatopoglad kosmo-
politycznym uniwersalizmem, ale niewatpliwie nasz feminizm polegaf w tamtym
okresie na mysleniu w kategoriach ponadnarodowej kobiecej wspdlnoty. Hasfo
sisterhood is global wydawato nam sie nader aktualne. Czy tak jest i dzis? Sadze,
ze sprawy znacznie si¢ pokomplikowaly. Dzi§ réznimy sie i spieramy, a pyta-
nie o patriotyzm jest w polskim dyskursie feministycznym tematem waznym
i goraco dyskutowanym. W debacie tej pojawia sie szereg pytan charaktery-
stycznych dla wspdiczesnej polskiej lewicy intelektualnej. Warto w tym kontek-
Scie przytoczyc fragment sprawozdania z debaty o patriotyzmie, jaka odbyta sie
w warszawskim klubie LeMadame w lutym 2006 roku z udziatem m.in. femi-
nistek Bozeny Uminskiej, Ewy Rutkowskiej oraz Adama Ostolskiego, Seweryna
Blumsztajna i Sergiusza Kowalskiego:

,Prébowaliémy odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy polski patriotyzm
musi by¢ narodowo-ojczyzniany i prawicowy i na ile mozliwe jest odzyskanie
tego pojecia zawlaszczonego obecnie przez PiS i partie satelickie. Czy chce nam
sie by¢ patriotkami/tami konserwatywnego kraju? Czy warto sie o to w ogdle
stara¢, czy mozliwy jest chocby projekt patriotyzmu liberalnego, zeby nie wspo-
mniec o jakiej$ jego lewicowej odmianie. Czy mozna wspdiczesnie by¢ polskim
patriota/ polska patriotka, nie narazajac sie na zarzut anachronizmu obyczajowe-
g0, Czy po prostu na $mieszno$c?”"13

Relacja feminizm-patriotyzm i szerzej, lewica-patriotyzm jest zatem
przedmiotem goracych sporéw. Nie potrafie ich obiektywnie stresci¢, bo wie-
lokrotnie bytam w nich strong — opowiadam si¢ raczej za odzyskaniem pojecia
patriotyzmu przez nowa lewice niz za uznaniem go za anachronizm, interesuje
mnie pojecie krytycznego patriotyzmu, a za kwestie kluczowa uwazam projekt

odklejenia polskiej tozsamosci narodowej od katolicyzmu.

13 Ewa Rutkowska, Polski patriotyzm — relacja z debaty, www.feminoteka.pl/news.php?read-
more=327). Zapis debaty opracowany przez Przemystawa Sadure jest dostepny w sieci:
Czy mozliwy jest patriotyzm liberalny, ,Gtos Nauczycielski”, nr 12 - 22 |1l 2006 (http:/Avww.
glos.pl/arch.phplidg=638&id=1566).
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Niezaleznie jednak od sporu o patriotyzm feminizm buduje przeciw-
wage dla obowiazujacego w potocznej Swiadomosci przekonania, ze problem
nierdwnosci pici nas, Polakéw, nie dotyczy, bo polska tradycja narodowa daje
kobietom szczegdlnie silne miejsce. Ma to rzekomo zwiazek z rolg Matki Boskiej
w narodowe] mitologii oraz z sytuacja kobiet podczas zaboréw. Poglady te skfa-
daja sie na pewien rytualnie powtarzany zestaw, przy czym rytuat wymaga, by
zestaw zaprezentowala raczej kobieta niz mezczyzna, bo chodzi tu o przeciw-
stawienie obcym, importowanym feministkom glosu autentycznej polskiej ko-
biety. Role te $wietnie odgrywa Barbara Fedyszak-Radziejowska w wywiadzie
udzielonym ponad rok temu ,Rzeczpospolitej”:

,Z tradycyjnej odmiennosci rél spotecznych w Polsce nie wynikafa wyra-
zista wyzszos¢ mezczyzny i podlegio$¢ kobiety. Przez ponad sto lat rozbiordw
Polacy nie mieli panstwa, wiec tradycje, kulture i jezyk polski podtrzymywano
poprzez spotecznosci lokalne i wspdlnoty rodzinne. To kobieta uczyta jezyka
czy tradycji, gdy maz byt w polu lub zarabiat na utrzymanie, i réwnoczesnie za-
stepowata panstwo w catym procesie przystosowania do bycia Polakiem, pod-
trzymania tozsamosci narodowej. To tez nadawalo jej znaczenie™ .

W mysleniu tym przyjmuje sie za pewnik, ze kobiety w Polsce nie
musialy walczy¢ o prawo glosu, ze nam je po prostu ,dano” po odzyskaniu
niepodlegtosci w 1918 roku. Z mitem tym polski feminizm staraf sie zmie-
rzy¢, gdy Obywatelskie Forum Kobiet zorganizowato 28 listopada 2008 roku
w gmachu Sejmu RP obchody 90. rocznicy wywalczenia przez Polki praw
wyborczych. Zainteresowanie medidw tym wydarzeniem byto jednak nikfe,
by¢ moze dlatego wiasnie, ze przywotano tu zwiazek miedzy ruchem kobie-
cym a tradycja niepodlegiosciows i patriotyczng — zwiazek, ktérego powinno
wszak nie by¢, bo feminizm jest z definicji ,importem”. Drugi mit, ktéry w dys-
kursie konserwatywnym funkcjonuje na prawach oczywistosci, to poglad, ze

umieszczenie kobiety w roli symbolu narodowej wspdlnoty wzmacnia pozycje

14 Polska uczy réwnosci, ,Rzeczpospolita”, 20.11.2008:
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realnie zyjacych kobiet. Triada Matka Polka—Polonia—Matka Boska miatyby by¢
dowodem na szczegdlnie silna pozycje kobiet w polskiej kulturze. Nic bardzie;
mylnego. Jak pokazuja przykiady z wielu krajow i epok, symboliczne uwznio-
dlenie zupetnie sie kobietom nie optaca. Idzie ono bowiem w parze z uprzed-
miotowieniem ,naszych” kobiet, poddawaniem ich kontroli oraz z pogarda
i okrucienstwem wobec kobiet ,cudzych”. Kobiety rzadko bywaja podmio-
tami w opowiesciach o narodzie — duzo czesciej sg ich zakladniczkami. Jak
twierdzi wybitna filozofka Martha Nussbaum, szczegdlnie niebezpieczne — bo
lezace u podtoza bestialskich aktéw przemocy seksualnej — jest utozsamienie
kobiety z narodem™.

We wspdliczesne] polskiej mysli feministycznej kluczowa postacia ba-
dajaca interesujacy nas temat jest rzecz jasna Maria Janion. Przemiany i sen-
sy symbolicznego uwznioslenia kobiet w narodowym imaginarium $ledzita
w ksiazce Kobiety i duch innosci oraz w eseju poswieconym figurze Polonii
w tomie Niesamowita Stowianszczyzna. Sadze, ze jej sposdb myslenia o relacji
miedzy prawami kobiet a tradycja narodowa i religijna najpetniej oddaje wage
tej problematyki i doniostos¢ zadan, jakie czekaja polski ruch kobiecy. Tu nie
ma fatwych rozwigzan. Nie da sie ot tak zadekretowac konca cigzenia historii.
Nie mozna sie tez wypisac z tradycji wiasnego kraju, zglaszajac akces do wiek-
szej wspdlnoty, globalnej czy kontynentalnej. Wyglada na to, ze jako kobieta
jednak mam ojczyzne, czy tego chce czy nie. Z drugiej strony istnieje przeciez
w kobietach pragnienie, a nawet palaca potrzeba, by odetchna¢ od swojskosci,
maryjnosci i martyrologii. Co nam pozostaje? Mozolna renegocjacja symboli,
a takze budowanie alternatywnych wspdlnot. Nie potrafie zdoby¢ sie na wia-
sne podsumowanie podjetej tu refleksji. Dlatego przywotam fragment wyktadu
inauguracyjnego Marii Janion wygloszonego podczas niedawnego Kongresu
Kobiet Polskich:

!5 Martha C. Nussbaum, Body of the Nation. WWhy women were mutilated in Gujarat, Boston
Review, Summer 2004, http://bostonreview.net/BR29.3/nussbaum.html.
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,Niepodobna nie doceni¢ znaczenia form meskiej wspdlnoty dla ksztat-
towania sie nowozytnego pojecia narodu, ktérego podstawe nieraz okresla-
no jako zarliwe braterstwo. (...) Matka pandéw braci to matka Polka i matka
Ojczyzna. Panujaca polska «narracja publiczna» patronka narodu polskiego czyni
najbardziej idealng z matek — Matke Boska. Za pomoca kulturowego uwznio-
Slenia matki i macierzynstwa maskulinistyczna kultura polska zapewnifa sobie pa-
triotyczny konsensus. (...) Kiedy uswiadamiamy sobie wspdlnotowy charakter
meskich spotecznych wzordw i ofiarniczy charakter wzoru kobiecego, zaczyna-
my rozumiec, ze kobiety w Polsce nigdy nie uzyskaja wptywu na stanowienie
prawa, na formowanie symboli i w ogdle na sfere publiczna, jesli nie zaczna

tworzy¢ wiasnych wspdlnotowych wiezi"16.

16 Maria Janion, Solidarnos¢ — wielki zbiorowy obowigzek kobiet, wyktad inaugurujacy Kongres
Kobiet Polskich, ktory odbyt sie 20-21 czerwca 2009 roku w Warszawie. Tekst dostepny
na stronie http:/Avww.kongreskobiet.pl/index.php/o-nas/44-aktualnosci/46-janion
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Czy Polska moze by¢ panstwem $wieckim? Historia ostatnich trzech dekad nie
upowaznia na pierwszy rzut oka do optymizmu. Od poczatku lat osiemdzie-
sigtych stopniowo, lecz nieubfaganie umacnia sie nad Wista polityczna potega
Kosciofa katolickiego. Zmieniaja sie systemy, odchodza ekipy rzadzace, a wptyw
Kosciofa na polskie instytucje publiczne, prawo i polityczne elity wiadzy stale
rosnie. Z trudnych lat osiemdziesiatych, kiedy zmuszony byt balansowa¢ mie-
dzy obozem wiadzy a ruchem ,Solidarnosci”, Koscidt wyszedt wzmocniony nie
tylko symbolicznie. Sie¢ parafialna zageszczata sie wdwczas dzieki wznoszonym
masowo kosciotom. ,,Po co buduije sie tyle kosciotéw?” — gtosit dowcip z epoki.
- ,Zeby ludzie mieli gdzie sie modli¢ o mieszkania”. Kapitalistyczna transfor-
macja lat dziewiecdziesigtych przyniosta Kosciotowi miedzy innymi wptyw na
ksztalt ustaw, na polityke edukacyjng i medialng, konkordat oraz uznanie coraz
dalej posunietych rewindykacji majatkowych®. Znaczenie hierarchii koscielnej
wzrosto przy okazji wstepowania Polski do Unii Europejskiej, kiedy wsréd po-
litycznych elit zapanowat konsensus, ze btogostawienstwo Episkopatu jest do
akcesji koniecznie potrzebne. Takze po akcesji Koscidt odnalazt sie znakomicie,
obsadzajac sie w roli gwaranta polskiej odrebnosci i tozsamosci we wspdlne;
Europie. Umocnif sig przy okazji Smierci papieza. Skorzystat z kulturowych wo-
jen toczonych przez Prawo i Sprawiedliwos¢. Jeszcze wiecej zyskuje na prowa-
dzonej przez Platforme Obywatelska ,polityce mitosci”, ktéra cechuje unikanie
politycznych kontrowersji — czyli przede wszystkim niedraznienie biskupow.

Po roku 1989 wbrew woli i interesom episkopatu rozwiazano wiasciwie
tylko jedna doniosta politycznie kwestie — sprawe lustracji duchownych. Nie do-
konato tego jednak panstwo, lecz prolustracyjny nurt w samym Kosciele, i nie
mozna tego uznac za spetnienie lewicowych czy liberalnych postulatow. Poza tym

jednym przypadkiem nawet pozorne kleski Kosciét umiaf przekuwac na polityczny

! Zob. Mariusz Agnosiewicz, Czy Il RP zastuguje na zbawienie? Zarys relacji paristwo-Kosciét
po 1989 roku, [w:] Stracone szanse? Bilans transformacji 1989-2009, red. Jakub Majmurek
i Piotr Szumlewicz, Warszawa 2009.
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kapitat. Tak stato sie po referendum konstytucyjnym w roku 1997. Mimo ze wielu
biskupdw opowiedziato sie otwarcie przeciw nowej Konstytugji, zostafa ona przy-
jeta przez spofeczenstwo. Jednak przewaga glosdw za byfa na tyle niewielka, ze
pojawit sie lek, ze w mniej sprzyjajacych warunkach stanowisko Kosciota mogtoby
przechyli¢ szale. Lek ten odegrat wielkg role w procesie przygotowywania Polski
do referendum akcesyjnego w 2003 roku.

Lista grup i kategorii spotecznych, ktore ponosza koszty dominacji Kosciofa,
bytaby w gruncie rzeczy dos¢ dtuga. Kobiety, pozbawiane nie tylko prawa do
abordji, lecz takze na przykfad ochrony przed przemoca (kiedy rzad Jerzego Buzka
odbierat finansowanie osrodkom dla ofiar przemocy domowej, realizowat w ten
sposéb nie tylko neoliberalng wizje oszczednosci budzetowych, lecz takze ko-
scielng ideologie rodziny). Bezptodne pary, ktérym utrudnia sie dostep do in vitro.
Pary plodne, ktérym nie refunduje sie antykoncepcji. Mniejszosci seksualne: les-
bijki i geje pragnacy legalizacji swych zwiazkdw, transseksualisci i transseksualistki
domagajace sie przywrdcenia refundowania operacji korekty pici. Mtodziez, ktéra
za pozydje Kosciofa pfaci niewiedza na temat antykoncepdji i zwigkszonym ry-
zykiem zarazenia sie HIV lub inna choroba przenoszong droga piciowa. Ofiary
molestowania seksualnego ze strony duchownych?. Osoby niewierzace, a czesto
takze mniejszosci religijne, odczuwajace presje na wysylanie dziecka na lekgje re-
ligii katolickiej, i to juz od przedszkola. Rodzice i uczniowie, ktérzy woleliby, zeby
w szkole byta jedna lekcja religii i dwie geografii, a nie odwrotnie. Osoby korzysta-
Jace ze szkdt, szpitali czy sierocincdw, eksmitowanych przez Kosciét bezpardono-
wo z przejmowanych przezen majatkdw... Przygladajac sie rozmiarom spotecznej
krzywdy, za jaka odpowiada dominacja Kosciota, mozna sie dziwi¢, ze nie powstat

dotad w Polsce potezny ruch sprzeciwu.

2 Polskie prawo nie chroni ofiar molestowania ze strony duchownych tak samo, jak ofiary
molestowania przez osoby niezwigzane z Kosciotem. O ile w przypadku pedofilii istnieje
obowigzek doniesienia o przestepstwie, nie dotyczy to oséb zwiazanych prawem kano-
nicznym, gdyz na mocy konkordatu prawo kanoniczne ma w ich przypadku pierwszenstwo
przed prawem panstwowym. Zamiast prokuratora, maja wigc oni informowac o przestep-
stwie wladze koscielne.
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W potocznym odczuciu dominacja Kosciofa nie jest jednak niczym dziw-
nym. Obowiazujaca opowiesc, wyjasniajaca ten stan rzeczy, czyni go w pewnym
sensie ,naturalnym”. Zaréwno ci, ktdrzy dominacje Kosciofa w zyciu publicznym
uwazaja za pozadana, jak i spora czes¢ jej przeciwnikdw, wydaja sie zgadzad ze
,zdroworozsadkowa" diagnoza, ze polskie spoteczenstwo jest w swej masie kon-
serwatywne i przywiazane do tradydcji. A jesli tak, to nic dziwnego, ze to Koscidt
ma klucz do duszy tego spofeczenstwa. A jesli tak, to tym bardziej nic dziwnego,
ze politycy wszelkich opdji s3 gotowi sie z Kosciotem ukfada¢. Zwolennicy panstwa
Swieckiego przezyli juz dwa wielkie rozczarowania: zapeddw Kosciota nie ukrécity
ani rzady postkomunistycznej lewicy, ani wstapienie Polski do Unii Europejskiej.
Ostatnig nadziejg pozostaje sekularyzacja i modernizacja postaw spotecznych...
Jedli za dominacje Kosciola odpowiada koniec koncéw fakt, ze nadmiernie reli-
gijne spoteczenstwo samo tej dominacji pragnie, to moze trzeba poczekad, az
spoteczenstwo sie zmieni? A tymczasem — skoro konserwatywna wiekszo$¢ wy-
korzystuje mechanizmy demokracji, zeby narzucac swa wole mniejszosci — moze
trzeba w imie praw jednostek te demokracje nieco powstrzymac?

Co jednak, jesli jest odwrotnie? Jesli owe podreczne wyjasnienia status
quo i recepty na jego naprawe same sa czescig naszego problemu? Sprobuje
odpowiedzie¢ na to pytanie nie wprost, ale przygladajac sie po kolei trzem za-
gadnieniom. Po pierwsze temu, czy polskie spoteczenstwo jest konserwatyw-
ne. Po drugie temu, jak wygladaja i do jakich zasobdw symbolicznych odwotuja
sie konkretne spoteczne walki przeciw dominacji Kosciofa. Po trzecie wreszcie
temu, jak wyglada w Polsce dyskurs antyklerykalny i dlaczego nie udato sig dotad

zbudowac wokdt niego masowego ruchu protestu.
Czy juz jestesmy konserwatywni?
Zgodnie z obiegowym pogladem fundamentem politycznych wptywdw Kosciofa

jestto, ze reprezentuje on stanowisko konserwatywnego w swej masie spoteczen-

stwa. Badania socjologiczne nie potwierdzajg tej diagnozy. Polskie spofeczenstwo
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jest wprawdzie pod pewnymi wzgledami bardziej konserwatywne niz spoteczen-
stwa Europy Zachodniej, ale w zadnej mierze nie ttumaczy to pozycji Kosciofa.
W badaniach CBOS z sierpnia i wrzesnia 2009 roku ze stwierdzeniem ,Kosciét
powinien by¢ od panstwa oddzielony i nie powinien zajmowac sie polityka” zgo-
dzito sie 84 proc. respondentek i respondentéw, zas poglad przeciwny (,Koscidt
powinien mie¢ duzy wplyw na sprawy panstwa i jego polityke”) poparto 8 proc.?
Przygladajac sie rozktadowi opinii wérdd wyborcdw partii reprezentowanych
w parlamencie, odkrywamy, ze najwiecej zwolennikdéw politycznego wptywu
Kosciofa jest w elektoracie PiS — jest ich az... 20 proc., podczas gdy zwolennicy
panstwa swieckiego stanowia 70 proc. wyborcow tej partii. Gdy sie wiec pyta
Polakéw i Polki, czy zycza sobie wptywu Kosciofa na panstwo, wiekszos¢ jedno-
znacznie i konsekwentnie od lat odpowiada, ze nie.

Ale moze nie tak trzeba o to pyta¢! Moze swiecka potega Kosciofa nie wyrasta
z tego, ze ludzie ja wprost popieraja, ale z tego, ze Koscidt reprezentuje ich skadinad
konserwatywne poglady? Takze i tu spotka nas jednak zawdd. W sprawach takich jak
refundacja antykoncepdji, zaptodnienie in vitro, seks przedmalzerski czy edukacja sek-
sualna w szkofach zdecydowana wiekszo$¢ spoteczeristwa ma inne zdanie niz biskupi.
Nawet w kwestii zwigzkdw partnerskich dla gejéw i lesbijek nie mozna méwic o kon-
serwatywnej wiekszosd: opinia spoteczna dzieli sie pét na pdit. Zreszta wszyscy dobrze
pamietamy, ze religie do szkét wprowadzono wbrew woli wiekszoddi, ze zakaz abordji
wprowadzono wbrew woli wiekszoddi, ze domagajac sie od Sejmu zakazu in vitro, bi-
skupi chcieli uzyskac to od politykdw ponad glowami obywateli-wiernych, ktdrych sami
nie byli w stanie do swych racji przekonac. To nie autorytet spoteczny Kosciota sprawia,
ze rzadzace elity realizujg jego wole. Wrecz przeciwnie: Koscidt zwraca sie do panstwa

wiasnie w tych sprawach, w ktérych zdanie biskupdw rozmija sie z opinia wiekszosdi.

3 CBOS, Elektoraty gtownych partii politycznych: charakterystyka poglqdéw, oprac. Beata Rogu-
ska, pazdziernik 2009. Kiedy CBOS zadawat to pytanie |5 lat temu, zwolennikéw panstwa
Swieckiego bylo 70 proc., za$ przeciwnikéw 14 proc..

*Wiecej przyktadéw opartych na badaniach CBOS przytacza Stawomir Sierakowski, Polska
nie jest konserwatywna, [w:] ,Gazeta Wyborcza” z 8 kwietnia 2008.
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Jakie jest wiec zrédio sity Kosciota? Wazny trop podsuwajg Mariusz
Janicki i Wiestaw Wiadyka, piszac, ze to sami politycy daja Kosciotowi wiadze,
ktdrej nastepnie jakoby ulegaja: ,Wiasciwie nikt specjalnie nie prostowal, ze
funkcjonuja uktady: konkordat za konstytucje, zwrot majatku za Unie, nierusza-
nie ustawy antyaborcyjnej za tagodzenie nastrojow spotecznych w kryzysowych
latach na poczatku dekady”®. Po roku 1989 wbrew woli wiekszosci rozstrzyga-
no nie tylko sprawy obyczajowe. Prywatyzacja przedsiebiorstw panstwowych,
udziat w agresji na Irak czy wyzbywanie sie przez panstwo odpowiedzialnosci za
Swiadczenia spoteczne nigdy nie cieszyly sie poparciem wiekszosci spoteczen-
stwa. Byty narzucane przez uprzywilejowana mniejszos¢. To wazna wskazdwka
na temat tego, do czego elity polityczne potrzebuja Kosciofa.

Sojusz z biskupami jest dla politykdw cenny zwiaszcza w sprawach nie-
pewnych, kiedy ich poparcie lub sprzeciw moze stac sie jezyczkiem u wagi, jak
w przypadku referendum akcesyjnego. Ale najbardziej znaczace jest stanowisko
Kosciota w sprawach, w ktérych moze sta¢ sie on katalizatorem lub hamul-
cem spotecznego sprzeciwu. Tak byto w przypadku wojny w Iraku, rozpoczete;
nie tylko wbrew woli wigkszosci Polakéw i Polek, ale takze wbrew opinii Jana
Pawfa II, ktory okreslit ja jako ,nielegalng i niemoralng”. Polscy biskupi zigno-
rowali glos papieza, wspierajac prowojenne stanowisko rzadu Leszka Millera.
Podobnie dzi$ rzad Donalda Tuska zamierza szuka¢ porozumienia z Kosciotem
w sprawie planowanej elektrowni atomowej; wprawdzie w ostatnim roku czy
dwadch przewage w sondazach mieli zwolennicy atomu, ale klimat opinii moze
sie przeciez zndw odwréci¢®. Chodzi wiec przede wszystkim o to, by w takie]
sytuacji Kosciét hamowat ewentualne spoteczne protesty. | nie ma watpliwo-

Sci, ze za wsparcie dla plandw rzadu jest i bedzie odpowiednio wynagradzany

® Mariusz Janicki, Wiestaw Wiadyka, Politycy w zakrystii, [w:] ,Polityka” z 22 wrze$nia 2009.

¢ Henryk Sadowski, Ksieza z ambony majq nas przekonywac do atomu, [w:] ,Polska. The Ti-
mes” z 2 stycznia 2010. Nowsze sondaze znéw pokazuja przewage przeciwnikdw energe-
tyki jadrowej, zob. np.: Agnieszka takomska, Polacy nie chcq atomu, [w:] ,Rzeczpospolita”
z 8 lutego 2010.
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— w ,zwracanym” majatku, w prawach kobiet i mniejszosci, w dodatkowych
lekcjach religii, w tresci programdw szkolnych i podrecznikow. ..

Problem nie lezy wiec w tym, ze Koscidt ma klucz do polskiego spote-
czenstwa, ale w tym, ze to, co mysli na dany temat spoteczenstwo, w ogdle nie-
wiele znaczy. Wyjasnieniem politycznych wptywdw Kosciota nie jest spoteczny
tradycjonalizm, lecz wybrany przez elity przepis na ,bolesne reformy”. Chodzi
o to, ze niepopularne, cierpigce na deficyt prawomocnosci decyzje obudowuje
sie innymi decyzjami, ktérych nieprawomocnos¢ mniej razi, bo przestania ja
wyobrazenie ,konserwatywnego spoteczenstwa”. Utrzymywanie tego wyobra-
zenia lezy wiec zardwno w interesie konserwatystow, jak i neoliberatéw (nie
wylaczajac neoliberalnych konserwatystéw). Ci pierwsi moga dzieki niemu po-
wotywac sie na rzekome poparcie spoteczne dla swoich pomystéw, ci drudzy
za$ uzasadnia¢ polityke, polegajaca na utrzymywaniu demokratycznej wiekszo-

$ci z dala od wplywu na podstawowe decyzje o przysziosci kraju.
Rozproszone walki

Milczaca wiekszos¢ nie buntuje sie jednak przeciw narzucanemu porzadkowi,
lecz raczej stara sie do niego przystosowac. Nie oznacza to po prostu ulegtosci
wobec roszczen Kosciofa, lecz raczej prébe utozenia sobie zycia tak, aby moc
,robi¢ swoje” w sferze prywatnej. Tym bardziej warto przyjrzec sie sytuacjom,
w ktoérych jednak dochodzi do buntu. Kim sa osoby i grupy, ktdre rzucajg wy-
zwanie dominagji Kosciota? O co im chodzi? Jak to robia?

Niepodobna omowic tu wszystkich przypadkéw, gdy dziafania Kosciota
spotkaty sie z oddolnym sprzeciwem. Mozna jednak wskazac trzy najczestsze
typy takich konfliktéw. Po pierwsze chodzi o sytuacje, gdy odwazne jednostki
podejmuja walke o swoje naruszone prawa. Symbolem takiego buntu jest walka
Alicji Tysiac, ktéra przez kilka lat procesowala sie z paistwem polskim o real-
ne prawo do aborgji w przypadku, w ktérym jest ona formalnie dopuszczalna,

wygrywajac w koncu sprawe w Strasburgu. Takze kolejna sprawa o naruszenie
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débr osobistych, wytoczona przez Tysiac katolickiemu tygodnikowi ,Gos¢
Niedzielny”, wpisuje sie w ten model. Inny przypadek to bunt mieszkanki
Tylawy, ktéra nie zgodzifa sie na to, by jej cérka byta molestowana przez ksie-
dza. Proboszcz od ¢wierc wieku wykorzystywat dziewczynki we wsi, zwykle za
milczacym przyzwoleniem matek, ktére same w dziecifstwie byty molestowa-
ne przez tego samego ksiedza. W sprawie tylawskiej prokuratura nie palifa sie
do wszczecia $ledztwa, ustepujac dopiero pod presja opinii publicznej — arty-
kutéw w ,Gazecie Wyborczej” i protestu pod Ministerstwem Sprawiedliwosci.
Zaréwno Alicja Tysiac, jak i matka z Tylawy wystapity w obronie praw naru-
szonych w sferze prywatnej, domagajac sie od panstwa przestrzegania i egze-
kwowania obowigzujacego prawa. Co wazne, Alicja Tysiac (i prawdopodobnie
rowniez mieszkanka Tylawy) jest katoliczka. Nie prowadzi wojny o religie, ale
o uniwersalnos¢ porzadku prawnego i ochrone osobistej godnosci.

Drugim typem oddolnego sprzeciwu sa protesty spotecznosci lo-
kalnych w obronie zawfaszczanej przez Koscidt przestrzeni publicznej.
Przyktadow jest sporo. Chocby Kopa Cwila na warszawskim Ursynowie,
przekazana przez miasto Kosciotowi, ktéry chce zlikwidowad znajdujacy
sie na niej zielony obszar rekreacyjny i wybudowa¢ kolejny kosciot?. Albo
Park Oliwski w Gdansku, ktéory Kosciét chce odzyskad od miasta i czescio-
wo odgrodzi¢, aby klerycy mogli odpoczywac w izolacji od ludnosci. Na
umieszczonym w serwisie Youtube filmie mozna wystucha¢ komentarzy
mieszkancéw, stojacych przed perspektywa utraty prawa do korzystania
z otwartej dotad przestrzeni®. Inny konflikt tego typu rozegrat sie wo-
kot budynku VI Liceum Ogdlnoksztatcagcego w Poznaniu. Szykujac sie
do przejecia budynku od miasta, kuria zazadata astronomicznego czynszu
| 792 586 zfotych rocznie (podczas gdy za cztery wynajmowane od mia-

sta budynki, w ktérych mieszcza sie szkoty katolickie, taczny czynsz wynosi

7 Park pod Kopq Cwila znika z miejskich planéw, Tvnwarszawa.pl, 27 lipca 2009.

8\W obronie Parku Oliwskiego, Youtube.com, 28 wrzeénia 2008.
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67 994 ziote rocznie). Szkoty, nad ktdra zawisto widmo zamkniecia, bro-
nifo okoto tysigca oséb — ucznidw, rodzicdw, nauczycieli, absolwentow —
ktérzy zorganizowali demonstracje®. We wszystkich tych sprawach lokalne
spotecznosci protestowaty w obronie swoich praw do tego, co publicz-
ne. Sposréd wszystkich form protestu przeciw dominacji Kosciota walka
o przestrzen publiczng ma najwiekszy potencjat spotecznej mobilizacji.

W trzecim typie konfliktdw $wieckos¢ przestrzeni publicznej sama
staje sie bezposrednia stawka walki. Mam tu na mysli przede wszystkim
zadanie usuniecia krzyzy ze $cian klas szkolnych wysuniete jesienig 2009
roku przez kilkoro uczniow XIV LO we Wroctawiu. W $lad za nimi po-
dobne zadania wysuneli uczniowie i uczennice kilku kolejnych szkét, do-
magajac sie albo zdjecia krzyzy, albo powieszenia rowniez innych symboli
religijnych™®. Tym, co uruchomit wroctawski przyktad, nie jest wiec jaka$
,wojna o krzyze”, lecz oddolne dziatania uczennic i ucznidw domagaja-
cych sie prawa do demokratycznego udziatu w ksztattowaniu symboliczne;
przestrzeni szkoty.

Te rézne formy sprzeciwu wobec dominacji Kosciola nie maja
wspolnego podtoza, ale maja pewne elementy zbiezne. W kazdym ze
wspomnianych konfliktdw istotny jest horyzont Swieckiego panstwa. Jest
ono potrzebne jako gwarant godnosci osobistej jednostek, albo jako in-
stancja chroniaca dostep obywateli do tego, co publiczne, albo jako na-
rzedzie demokratycznego samostanowienia. W idei swieckiego panstwa
naprawde moglyby sie spotkac rézne spoteczne walki. Dlaczego wiec po-
zostaja rozproszone?! Dlaczego nie powstat dotad masowy ruch na rzecz

Swieckiego panstwa!

9 Maciej Szlinder, Krystian Szadkowski, Kuria niszczy szkofe, www.krytykapolityczna.pl, 30
marca 2009. Artykulowi towarzysza zdjecia z demonstracji autorstwa Marietty Radom-
skiej.

1 lestem pozytywnie zaskoczona, z Zuzanng Niemier rozmawia Przemystaw Prekiel, portal
www.lewica.pl, 27 grudnia 2009.
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Zdoby¢é milczacag wiekszosé

Odpowiedz na pytanie, dlaczego $rodowiskom antyklerykalnym nie udato
sie stworzy¢ ruchu spotecznego, ktéry wyrazitby roszczenia milczacej wiek-
szosci, jest z koniecznosci ztozona. Po czesci napotykaja one te same trud-
nosci, co wszelkie progresywne ruchy spofeczne w Polsce. Po czesci wine
ponosi fakt, ze zardwno koscielne elity, jak i politycy bez wzgledu na barwy,
a takze liberalne media i podreczni socjologiczni eksperci niemal zgodnym
chérem powtarzaja nam, ze jesteSmy spoteczenstwem konserwatywnym.
Niekonserwatywna wiekszo$¢, ktdra — przypomne — chcialaby m.in. refundo-
wanej antykoncepdji, in vitro czy rzetelnej edukacji seksualnej w szkofach, po
prostu nie ma sie gdzie zobaczy¢.

Ale to nie wszystko. Za trudno$¢ w wyrazeniu protestu przeciw do-
minacji Kosciota odpowiadajg réwniez po czesci ztudzenia obecne w réznych
proporcjach w wiekszosci antyklerykalnych inicjatyw w Polsce. Cztery z nich
uwazam za szczegdlnie istotne czynniki powstrzymujace rozwdj szerszego ru-
chu spofecznego.

Po pierwsze, dyskurs antyklerykalny obcigzony jest nierzadko ztudze-
niem, ze rozwiazanie problemu dominacji Kosciofa przyniesie automatycznie
sekularyzacja. Takie stawianie sprawy pomija jednak wiasciwy problem, uza-
leznia bowiem zmiane polityczna od przeobrazenia pogladéw spoteczenstwa,
ktorego poglady faktycznie niewiele sie licza. Ale moze takze hamowac dziatanie
(jesli uznamy, ze spontaniczna sekularyzacja jest tylko kwestia czasu) albo bloko-
wac mozliwe sojusze (poniewaz gros osob zaangazowanych w konkretne walki
przeciw dominacji Kosciofa to katolicy i katoliczki, ktore niekoniecznie chca by¢
pouczane, w O maja nie wierzyé).

O ile ztudzenie sekularyzacyjne obsadza nadmiernymi nadziejami czas
przyszly, iluzja nostalgiczna zwraca sie ku przesztosci, ku epoce, kiedy pan-
stwo trzymato Kosciét w ryzach. Ten typ dyskursu antyklerykalnego wysuwa

na pierwszy plan walke o dobre imie PRL, przedstawianej jako kraj socjalnego
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bezpieczenstwa i wysokich standardéw laickosci. PRL pojawia sie wiec jako po-
reczny symbol, pozwalajacy zwiazac ze soba kwestie socjalng i postulaty an-
tyklerykalne. Jednak podobnie jak walka o sekularyzacje, tak i walka o pamiec
o PRL stanowi stawke zastepcza, a zarazem utrudnia budowanie sojuszy z ludz-
mi, ktérzy moga mie¢ podobne zdanie na temat przywilejow Kosciota, a zupet-
nie rézne w kwestii tego, czym byfa i jak nalezy pamietac PRL.

Trzecie ztudzenie to ztudzenie elitystyczne. Wyrasta ono z przeko-
nania, ze za klerykalizacje panstwa odpowiada spoteczny konserwatyzm.
lluzja ta kaze wierzy¢, ze rozwiazaniem problemu klerykalizacji panstwa jest
odsuniecie mas ludzi od wplywu na sprawy podstawowe. Podobnie jak nie
robimy referendum w sprawie konstrukgji mostu czy wysokosci stép pro-
centowych, podobnie nie nalezy pyta¢ ludzi o zdanie w kwestii sposobu
realizacji praw obywatelskich. Tak jak w sprawach gospodarczych decyduja
eksperci-ekonomisci, tak w sprawach praw fundamentalnych powinny decy-
dowac polityczne elity lub eksperci-sedziowie (najlepiej ze Strasburga). Ten
typ antyklerykalnego dyskursu dostarcza jednak tylko dodatkowego uzasad-
nienia dla status quo, uprawomocniajac logike, ktéra ,nasi okupanci” tak czy
inaczej juz sie kieruja.

Czwarte wreszcie zfudzenie, najbardziej moze podstepne, to zfudzenie
populistyczne. Obejmuje ono te czes¢ antyklerykalnego dyskursu, ktdra sku-
pia sie na demaskowaniu skandali z udziatlem przedstawicieli Kosciofa, czy to
korupcyjnych czy seksualnych. Jednak jezyk skandalu nie jest i nie moze byc
sam w sobie katalizatorem zmiany spotecznej. Dziata on podobnie jak tabloido-
we przedstawienia przemocy domowej, ktére sprowadzaja sie do opowiesci
o mezu-sadyscie, ignorujac instytucjonalne uwarunkowania przemocy. Skandal
oburza wprawdzie, ale nie mobilizuje, bo z definicji zawsze jest wyjatkiem, wina
konkretnej osoby, a nie objawem btedu w konstrukgji systemu. Jezyk skandalu
nie zagraza tez wiasnemu wizerunkowi Kosciota. Z jednej strony uruchamia
bowiem pamiec o ubeckich falszywkach, z drugiej zas wyobrazenia o skruszo-

nych grzesznikach i powracajacych ,synach marnotrawnych” — dyskurs winy
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i przebaczenia. Trzeba dodatkowe] pracy, by z konkretnych skandali wyprowa-
dzi¢ ogdlne postulaty zmiany.

éwieckiego panstwa nie wywalczymy, ani fotografujac sie z Wojciechem
Jaruzelskim, ani czekajac na czotgi Unii Europejskiej, ani propagujac ateizm, ani
pietnujac niegodziwos¢ kleru. Musi by¢ ono bezposrednim i gldwnym tema-
tem walki. Prowadza ja dzi$ ludzie, ktorzy rzucili wyzwanie dominacji Kosciota
w obronie swojej ludzkiej godnosci, w obronie prawa do tego, co publiczne,
albo w dazeniu do demokratycznego udziatu w ksztaftowaniu wspdlnego $wia-

ta. To oni pokazuja nam dzis kierunek.

Adam Ostolski —socjolog, filozof i thumacz. Jego zainteresowania to filozo-
fia spofeczna, psychoanaliza, problematyka pamieci spotecznej, studia zydow-
skie | teoria gender. Wspdtpracowat m.in. z Fundacja Forum Dialogu miedzy
Narodami (projekty badawcze i edukacyjne) i Fundacjg Ekologia i Sztuka im.

Tomka Byry (Think Tank Feministyczny); cztonek ,Krytyki Politycznej”.
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Na czym wiasciwie polega specyfika wptywodw Kosciofa katolickiego na
zycie publiczne w Polsce? Jakie to ma przetozenie na kwestie réwnosci
pici? Jakie sa spoteczne koszty jego dominacji! Jak sie zmieniajg postawy
polskiego spoteczenstwa wobec Kosciofa i religii? Czy Polska moze by¢
panstwem swieckim? To tylko niektére pytania, na ktére odpowiadaja
autorki i autorzy publikadji: Iza Desperak, Anna Dzierzgowska, Maciej Gdula,
Agnieszka Graff, Agnieszka Kosciarska, Adam Ostolski, prof. Barbara Stanosz,
Katarzyna Szumlewicz, Piotr Szumlewicz, prof. Magdalena Sroda, Joanna
Tomaszewska i Anna Zawadzka. W swoich tekstach analizujg zaleznosci
miedzy religia a polityka, zastanawiaja sie, skad sie bierze sita Kosciofa,
dlaczego nie zrodzit sie w Polsce masowy ruch antyklerykalny, dlaczego
tkwimy w oparach katolickiej magmy, czy jest szansa na pluralizm
i redefiniowanie stosunkéw miedzy Kosciotem i paristwem.
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